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Abstract 

Since the day when Allah has settled this settlement of the 
universe with humans, He has also taught humans how to live, 
however, due to the evolution of human civilization, new commands 
have been given from time to time.The meaning of Islam is to 
surrender and to refer oneself completely, so the person who accepts 
Islam, he completely refers himself to the Creator of the Universe, that 
is why Allah Almighty said. That "O believers! Come to Islam 
completely".In this Irshad-e-Rabbani, it is indicated that the Islamic 
Shariat is not just the name of a few worship rituals and the method 
of worshiping God, but it is a complete system of life and a perfect 
way of life that has been sent to humanity and consists of complete 
mercy and welfare. Punishments in Islam are also a guarantee of 
peace and development and prosperity in this society, while there are 
many benefits for human society. 

Key Words: Islamic Shariat, Punishments, Human civilization, 
welfare, worshiping. 
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 موضوع کاتعارػ

اؿ کو زندگی بسر کرنے کے طریقہ کی بھی 

س

انوں سے بسای ا ہے، اسی دؿ ان

س

اللہ تعالیٰ نے جس دؿ سے کائنات کی اس بستی کو ان

 وقتاً 

ث

انی تمدؿ کے ارتقاء کے ی اع

س

 گئے۔اسلاؾ کے معنی سر تسلیم خم کر دینے اور مکمل طور پر تعلیم دی ہے، البتہ ان

ے

فوقتاً نئے احکاؾ دی 

ا ہے، وہ پوری طرح اپنے اپٓ کو خالق کائنات کے حوالہ کر دیتا ہے، اسی

 

 اپنے اپٓ کو حوالہ کر دینے کے ہیں ، پس جو شخص اسلاؾ قبوؽ کری

رمای ا کہ 

س

اد ف

ث

۔اے ایماؿ لانے والو’’لئے اللہ تعالیٰ نے ارش
۔
‘‘ ! م  پورے کے پورے اسلاؾ میں آ اوو

1 

 

اؾ نہیں ، بلکہ ای  مکمل نظا 

س

دا کی بندگی کے طریقہ کا ی

س

ارہ ہے کہ شریعت اسلامی محض چند عبادتی رسم و رواج اور خ

ث

ادری انی میں اش

ث

س ارش
ِ
ؾ ا

 کیلئے بھیجا گیا ہے اور سرای ا رحمت اور خیر

 

 

س

ان

س

و فلاح سے عبارت ہے۔اسلاؾ میں سزائیں بھی اس  حیات اور کامل طریقہ۔ زندگی ہے جو ان

انی معاشرے کے لئےکئی ای  مصلحتیں پنہاں ہیں۔  

س

 ہیں جبکہ اس میں ان

 
س

رقی و بہبود کی ضمان

 

 معاشرے میں امن اور اس کی ت

 عقوی ات  وحدود کا مفہوؾ: 

تعالی کی طرػ سے مقرر کردہ کا الله تعالی کی طرػ سے مقرر کردہ ہیں۔ االله عقوی ات وحدود سے مراد وہ سزائیں ہیں جو 

  یہ کہتے ہیں کہ فلاں سزا 
 

تعالی کا حق ہے تو اس کا الله معنی یہ ہے کہ یہ سزا معاشرتی مفاد میں مقرر کی گئی ہے۔ کیونکہ فقہاء کراؾ ج

ر وہ سزا حق 
 
راد کی طرػ سے ساقط نہیں ہو سکتی۔ گویہ کہ ہ

س

ا اف ا ہے کہ یہ سزا معاشرے ی 

 

تی ہو جو مفاد عامہ کی تعالی ہوالله مطلب یہ ہوی

ا اور تحفظ و سلامتی ہے۔

س

 وجہ سے لازؾ کی گئی ہو اور جس کا مقصد لوگوں سے فساد دور کری

 د ی ک:  حدد و   

 

ز

 

ن
 فقہاء کے

  دی اوتی ہیں ۔علامہ 
 
ادن

 

حدود فقہاء کی اصطلاح میں وہ خاص سزائیں ہیں  جو اللہ تعالیٰ کی مقرر کردہ حدود سے تجاوز کرنے پر بطور ی

رماتے ہیں : شوکانی

س

 ف

 2"فی الشزع علىبت ملدرة لاحل حم الله فیخزج الخعشیز لعدم الخلدیز واللصاص لاهه حم آدمی"

ری سزامقرر " ر اس سے خارج ہے کیونکہ تعزت  شریعت میں حد اس مقررہ سزاکو کہتے ہیں جو اللہ کے حق کے طور پر متعین کی گئی ہو ،تعزت 

  قصاص حق ابد ہ ہے حق اللہ نہیں ہے نہیں اور قصاص بھی اس سے خارج ہے کیونکہ

رماتے ہیں

س

 : علامہ سرخسی ف

وفی الشزع الحد اضم لعلىبت ملدرة ججب حلالله حعالیٰ ولهذا لایطمیٰ الخعشیز لاهه غیر ملدرة ولا یطمیٰ به 

   3اللصاص لاهه حم العبد.

  ہو "
 

اؾ ہے جو اللہ کے حق کے طور پر واج

س

ر کو اسم حد سے موومؾ نہیں کرتے شریعت میں حد اس مقرر ہ سزا کا ی تی ہے اس لئے تعزت 

ا ہے کہ وہ حق اللہ نہیں حق ابد ہ ہے ۔

 

اؾ دی ا اوی

س

 کہ وہ غیر مقرر کردہ سزاہے اور نہ ہی قصاص کو حد کای

رماتے ہیں :

س

اؾ ف
 
 علامہ ابن ہ

 4ان الحد هى العلىبت االإلدرة شزعا" 

  حد شریعت کی مقرر کردہ سزاہے  ۔

د "د  فقہائے احناػ کے
لعب
 قالالله اؾ 

 
س

 شرعا وماء کا ن

 

اقی مہورر  فقہاء نے حد کی اصطلای   عریف  یہ کی ہے : عقوة  
 5 علاوہ ی 
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   شرعی سزا خواہ حق اللہ کے طور پر ہو ی ا حق ابد ہ کے طور پر  ۔

 مقاصدِ شریعت کا  لغوی و اصطلای  معنیٰ 

 ی اقاعدہ ای  علم ہے۔‛ مقاصدِ شریعت

رآؿ کریم میں ہےمقاصد: یہ مقصد کی 

 

راط و تفریط سے ی اک ہو۔ ف

س

 :جمع ہے اس کے معنی ہیں: میانہ روی جو اف

یِکَ"
ْ

صِدْ فِی مَش
ْ
 6"وَ اك

  اپنی چاؽ میں میانہ روی رکھو۔ 

 مبارک میں ہے

ث

 
و ا  :اسی طرح حدن

ُ

س

ب
عُ
ْ
دَ 

 

ت

 گے۔  7 القصدَ ، القصدَ 
۔
 پہنچ اوو

 

  میانہ روی سے دین پر چلتے رہو، منزؽ ی

 اور منہاج پر بھی شریعت کا لفظ شریعت عر

 
س

بی زی اؿ میں ی انی کے منبع اور سرچشمہ کوکہتے ہیں، نیز دین، ملت، طریقہ، س

ا ہے۔

 

 بولا اوی

انوں کی روحانی اور مذہبی زندگی 

س

ر ضرورت ہے ، اسی طرح دین اسلاؾ ان اگزت 

س

ازگی کے لیے ی

 

روی

 

انی زندگی کی بقاء اور ت

س

جس طرح ی انی ان

روی فلاح وبہبود اور اللہ تعالیٰ کے ہاں رضامندی کی بقاء اور اصلا

س

انوں کی دنیوی اور اُخ

س

ح کا سرچشمہ اور منبع ہے، اسی دین اسلاؾ سے ان

 جڑی ہوئی ہے۔

و ؾ اور خصوصًا اصوؽ فقہ کے ذیل میں اس علم وفن سے
عع
 متقدمین اہلِ علم کے ہاں اس علم کا مستقل وجود نہیں تھا؛ بلکہ عمومًا تماؾ دینی 

 مستقل موضوع  بحث

ث

 دینیہ میں ملتی ہیں وہی مباج
ِ
و ؾ
عع
کی اوتی تھی۔ چنانچہ مصلحت، حکمت، منفعت اور اسرار وغیرہ کی جو تعبیرات 

 اختیار کرکے ای  مستقل علم کی شکل اختیار کرگئیں۔

ر کرنے والے شیخ نور الدین الخادمی نے اس علم  رین کتاب تحرت 

 

رین عریف  کرتے عصرحاضر میں اس موضوع پر ای  مفید ت

 

کی اومع ت

ر کیا ہے  ہوئے تحرت 

"االإلاصد ھی االإعاوی االإلحىظت فی ا لأحکام الشزعیت و االإترجبت علیھا ضىاء أکاهت جلک االإعاوی حکماحشئیت أم 

مصالح کلیت أم ضِماث إحمالیت وھی جخجمع ضمً ھدف واحد، ھى جلزیز عبىدیت الله و مصلحت الؤوطان فی 

 8الداریً" 

  ہوتے مقاصد شر”

 

یعت سے مراد وہ اہَداػ بھی ہیں جو شرعی احَکاؾ میں ملحوظ رکھے گئے ہیں اور وہ بھی ہیں جو اُؿ شرعی احکاؾ پر مرن

انیاں ہوں اور یہ س  اہَداػ اپنے ضمن میں ای  ہی ہدػ 

ث
س

روی حکمتیں ہوں ، کلی مصلحتیں ہوں ی ا محض اجمالی ن

س

 
ہیں، چاہے وہ اہَداػ خ

رت میں ائدہہ مندیرکھتے : اللہ تعالیٰ کی

س

اؿ کے لیے دنیا اورآخ

س

 “ بندگی کا اہارر اور ان

 ا قَسام کی شریعت مقاصدد 

رین اقساؾ اوننا ضروری ہے۔ اس فن کے اولین معمار اماؾ 

 

 اوننے کے بعد اب اس کی اہم ت

 

 
اس علم وفن کی عریف  اور غان

اطی الشاطبی )متوفیٰ

س

راہیم بن موسی الغری ا ہےھ(کی 790ابو اسحاؼ ات 

 

 سے بطور خلاصہ وانتخاب اؿ اقساؾ کو بیاؿ کیا اوی

ث

:مباج

9

 

 :ضرو ر یہ مصالح 
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ری اد ہو اوئے ۔ مثلا اگر نکاح اور نماز پڑھنا  رت ت 

س

اؿ کی دنیا ی ا آخ

س

ا ہے کہ اگر وہ ہاتھ نہ آئیں تو ان

 

 اُؿ اہَداػ و غای ات کو کہا اوی

وجود نکاح نہ کیا اوئے تو دنیوی فوادہ سے حروومی ہے اور اگر شرعی ذرر کے غیر کہ اگر نکاح کی قدرت ہو اور کوئی مانع بھی نہ ہو اس کے ی ا

ری اد ہو اوتی ہے ۔ رت ت 

س

رک کر دی اوئے اور اس سے منہ موڑ لیا اوئے آخ

 

 نماز ت

یہ شرعی مقاصد کی س  سے اولین قسم ہے ، گوی اکہ شریعت نے احکاؾ شرعیہ میں اؿ مصالح کو علت کے بعد س  سے 

ا ہے۔مقدؾ رکھا 

 

 ہے اور یہ ی انچ مصالح ہیں جنھیں مقاصد خمسہ سے بھی تعبیر کیا اوی

 یہ درج ذیل ہیں:

 (دین کی حفاظت1)

انی اوؿ کی حفاظت2)

س

 (ان

انی عقل کی حفاظت3)

س

 ( ان

انی4)

س

 نسل کی حفاظت (ان

اؿ کے ماؽ کی حفاظت5)

س

 (ان

ں میں سے کوئی نہ کوئی مصلحت ضرور موجود گوی ا کہ شریعت نے جتنے بھی احکاؾ دیے ہیں، اؿ س  میں اؿ ی انچ مصلحتو

ہوگی اور بعض میں دو تین ی ا س  مصلحتیں بھی موجود ہوسکتی ہیں؛ لیکن یہ نہیں ہو سکتا کہ شریعت کا کوئی حکم ایسا ہو جس میں اؿ ی انچ 

رآؿ مجید ہے

 

رآؿ پر  ی اتوں میں سے کوئی بھی ی ات موجود نہ ہو۔ اؿ ی انچوں ی اتوں کی اصل اور بنیاد خود ف

 

رینِ ف
 
رین اور ماہ

 
جو اس فن کے ماہ

مخفی نہیں۔ نیز یہ بھی واضح رہے کہ یہ ی انچوں ی اتیں آپس میں ہم مرتبہ نہیں؛ ہیں بلکہ اؿ ی انچوں کے ی اہمی دراوت میں تفاوت ہے، 

ا مقدؾ ہوگا، اگرچہ اوؿ نہ بچ  مثلا اگر دین اور اوؿ میں سے کسی ای  کو بچانے کا موقع ہو تو شریعت کا حکم یہ ہے کہ اس موقع پر دین

س

بچای

رجیح دے گی وغیرہ۔

 

 ی ائے، اسی طرح اگر اوؿ اور ماؽ میں سے ای  چیز بچائی او سکتی ہو تو شریعت اوؿ بچانے کو ت

اطبی

ث

کے ‛ اصوؽ دین، قواعد شریعت اور کلیات ملت‚نے انھیں  یہ ی انچ ضروری ات اصوؽ دین میں سے ہیں۔ اماؾ ش

اؿ کا  ؿ کی اہمیت خود بخود واضح ہو رہی ہے۔ مثلاالقاب دیے ہیں جن سے ا

س

اکہ ان

 

‛ دین‚ارکاؿِ اسلاؾ کا مکلف اس لیے بنای ا گیا؛ ی

 رہے۔

 

 سلام

انی 

س

اکہ ان

 

، قصاص اور زخموں وغیرہ کے احکاؾ اس لیے دیے گئے؛ ی

 

 
 کی حفاظت ہو۔‛ نفس‚دن

انی 

س

اکہ ان

 

 کی ممانعت کی گئی؛ ی

 

بت
ل
 رہے۔‛ عقل‚نشہ آور چیزوں اور دیگر لہو و

 

 سلام

انی 

س

اکہ ان

 

 گئے؛ ی

ے

 کو بقاء اور تحفظ میسر آئے۔‛ نسل‚گھریلو زندگی سے متعلق احکامات اس لیے دی 

انی 

س

ا کہ ان

 

 کے احکامات اور چوری وڈاکہ زنی وغیرہ کی ممانعت اس لیے کی گئی؛ ی

 
س

روج

س

د وف ری 

س

 محفوظ رہ سکے۔‛ ماؽ‚خ

احکامات میں اؿ ی انچ ی اتوں کو ملحوظ رکھا ہے اسی لیے انھیں اصوؽ دین اور اب دیکھ لیجیے کہ شریعت نے کس طرح اپنے 

قواعدشریعت کا لقب دی ا گیا ہے۔ اور یہ بھی واضح رہے کہ جو ی اتیں اؿ ی انچ مقاصد میں سے کسی میں بھی خلل انداز ہوں انھیں شریعت 

 اور محفو‛ مفاسد‚

 

اؾ دیتی ہے اور جن ی اتوں سے یہ ی انچ ی اتیں سلام

س

رار دیتی ہے‛ مصالح‚ظ رہیں انھیں کا ی

 

ف

10

 ۔
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.IIحاجیہ مصالح 

اؿ تکلیف اور مشقت میں پڑ اوئے، 

س

انی حااوت وابستہ ہوں اور اگر وہ حااوت پوری نہ ہوں تو ان

س

یعنی وہ مصلحتیں جن سے ان

انی حااوت سے متعلقہ احکامات میں شریعت نے جو اہَداػ مقرر کیے ہیں انھیں 

س

ؿ ان
ِ
اؾ دی ا گیا ہے۔ مثلا ذرر کے ‛مصالِح حاجیہ‚ا

س

کا ی

ا وغیرہ۔

س

 تیمم کری

 
 

 وق

پھر یہ مصالح حاجیہ اپنی اصل میں قسم اوؽ مصالح ضروریہ سے ہی جڑی ہوئی ہیں۔ مثلا نکاح کے احکامات میں شریعت نے 

انی کی بقاء اور تحفظ ہے اور یہ ی ات اوپر بیاؿ ہوچکی

س

انی کا تحفظ مقاصد  جو چیزیں مدنظر رکھی ہیں، اؿ کا ای  ہدػ نسلِ ان

س

ہے کہ نسلِ ان

 خمسہ اور مصالح ضروریہ میں سے ہے۔

ری ہے اور ماؽ کی حفاظت بھی قسمِ اوؽ؛ 

 

رھوت

 

اسی طرح تجارت اور کرایہ داری وغیرہ کے احکامات کا ہدػ ماؽ کی حفاظت ی ا اس کی ت 

 مصالح ضروریہ میں سے ای  مصلحت ہے۔

انی حااوت میں شریعت نے عموماً 

س

 ضرورت مردار کھانے کی اؿ ان

 
 

رخصت اور آسانی کی ملحوظ رکھا ہے؛ چنانچہ بوق

 اور

 

 تیمم کا حکم ، سفر میں نماز کی قصر اور روزہ نہ رکھنے کی ااوزت اسی سہول

 
 

 ااوزت اور ی انی میسر نہ ہونے ی ا قدرت نہ ہونے کے وق

 کے حدود میں رہتے ہوئے د

 

اؿ اپنی استطاع

س

اکہ ان

 

 ینی ارکاؿ کو بجا لاسکے اور انھیں محفوظ رکھ سکے۔رخصت پر مبنی ہے؛ ی

.III ی ز مصالحد

 

ی ن
س
ح

 

ت

 :  

اؾ د

س

د ہ کا ی

س

د ن
س
ح

 

ت

 ہوں ، انھیں مصالحِ 

ث

انی کردار اور گفتار میں حسن وخوبی کا ی اع

س

 ان

 

 
ی ا گیا یعنی ایسی مصلحتیں اور ایسے اہداػ جن کی رعان

رتنا بھی اسی قسم سے متعلق ہے؛ ہے اور تماؾ اچھی عادات اور اچھے اخلاؼ اسی سے جڑے ہوتے  رے اخلاؼ سے اجتناب ت  ہیں ۔ پھر تماؾ ت 

اؿ میں ای  حسن پیدا کردیتی ہے۔

س

رے اخلاؼ سے کنارہ کشی خود بخود ان ری ی اتوں اور ت   کیوں کہ ت 

ا، میاں بیوی کے انتخاب میں کفاء ت کو ملحوظ رکھنا، کھانے پینے کے

س

 آداب، چنانچہ اسراػ اور بخل وغیرہ سے اجتناب کری

 سے ی اک رہنا وغیرہ س  اس کی مثالیں ہیں۔

 

 حسنِ معاشرت، ستر عورت، نجاس

جس طرح مصالح کی دوسری قسم یعنی مصالحِ حاجیہ اپنی انتہاء میں قسمِ اوؽ؛ مصالحِ ضروریہ کی طرػ لوٹتی ہیں اسی طرح یہ تیسری قسم؛ 

د ہ بھی انجاؾ کار مصالح ضروریہ کی طرػ ہی لوٹتی

س

د ن
س
ح

 

ت

کی طرػ لوٹتا ‛ حفظِ دین‚ہیں۔ مثلا طہارت اور سترعورت کا حکم  مصالحِ 

 ہے۔

 کی طرػ لوٹتا ہے۔‛ حِفظ نفس‚ کھانے پینے کے آداب اور حراؾ چیزوں سے اجتناب

 کی طرػ لوٹتے ہیں۔‛ حفظ نسل‚میاں بیوی کا صحیح انتخاب اور حسنِ معاشرت 

ااور فقیروں کو اپنے ماؽ میں

س

رچ کری

س

ا، صحیح خ

س

 کی مصلحت کی طرػ لوٹتے ہیں۔‛ حفظ ماؽ‚سے حصہ دینا  حلاؽ کمای

یہ ای  نمونہ ہے اس ی ات کا کہ مصالح کی دوسری دونوں قسمیں اپنی انتہاء اور انجاؾ کار میں قسم اوؽ کی طرػ ہی لوٹتی ہیں؛ اسی لیے 

اؾ دی ا ہے۔‛ اصوؽ دین اور قواعدِ شریعت‚علمائے کراؾ نے قسمِ اوؽ کو 

س

 کا ی
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 ں کے مقا 

 

 صد کی تفصیلسزا و

 کی حفاظت :1

 

 ا و ر  ا ہم مفاد ا ت

 

 معاشرر کے نظام حیات

نظاؾ حیات اور اہم مفادات کی حفاظت صرػ اس صورت میں ممكن ہے کہ اؿ ی انچ ضروری ات کے تحفظ کےلیے مخصوص 

 ضطربب ہواوئے گی اور اؿ سزائیں طے کی اوئیں، جن پر زندگی کا دارومدار اور اؿ کے غیر زندگی پرسكوؿ اور ہموار نہیں  رہ سکتی، بلکہ

 نظر کرتے ہوئے روئے 
ِ
رے مقاصد اور عظیم مصلحتیں بھی کہتے ہیں اور اؿ پر عقادہ، دین اورروممات سے صرػ

 

ی انچ ضروری ات کو ت 

 زمین کی تماؾ قوموں کا اجماع ہے۔

بن سكیں، جو اس کے  شریعت میں سزائیں اس لیے طے کی گئی ہیں کہ وہ معاشرے کی اؿ تماؾ چیزوں سے حفاظت کا ذریعہ

  ہی ممكن ہوگا کہ شر، فساد، فتنے اور زی ادتی کے دروازوں کو بند کردی ا اوئے اور مجر

 

موں مفادات اور نظاؾ کو نقصاؿ پہنچاتی ہیں۔ اوریہ ن

افذ کیا اوئے۔

س

 کو سرزنش کرنے کےلیے احکامات وضع کیے اوئیں اور انھیں ی

دا سزا دینا ای  ایسی اجتماعی ضرورت ہے، 

س

جس کے وما کوئی چارہ نہیں ہے اور یہ سزا بھی بقدر ضرورت ہونی چاہیے، نہ اس ل

دا نتیجہ کا مقصد صرػ سزا نہیں ہے؛ کیونکہ

س

 اور اس کے نظاؾ کے تحفظ کا مطلوبہ نتیجہ حاصل ہوسکے۔ ل

 

اکہ ام

 

 سے زی ادہ اور نہ ہی كم؛ ی

 کے حاؽ کی اصلاح کرتے ہیں۔

 

ر حاؽ میں ام
 
 شرعی احکا ہ

  حدو د  کی راا م  ا و ر سادد  کے ھیلنے  ے  ر و   ھامشرعی : 2

رانے کا عادی نہ 
 
رؾ دہ
 
اکہ وہ خ

 

ا بھی ہے؛ ی

س

سزا کا مقصد اور ہدػ نظاؾ حیات کی حفاظت کے ساتھ ساتھ مجرؾ کو سرزنش کری

رؾ کے
 
 اركابب سے روکا بن اوئےاور یہ بھی کہ اس کے رویے کو تبدیل کیا اوئے اور خواہش پرستی ہے روکا اوئے اور ی اقیوں کو اس خ

 اوئے، اس اعتبار سے یہ عمومی سرزنش بھی ہے اور خصوصی بھی۔

رؾ کے اركابب کرنے 
 
رؾ کی طرػ لوٹنے سے روكتی ہیں اور دوسروں خ

 
اہ گار کو دوی ارہ خ

س

 اور روک ہیں جو گ

 
س

سزائیں اسلاؾ میں ایسی ڈان

ا ہے کہ سزا 

 

ر ہوی
 
افذ کرنے کی شرط لگائی کی فكر سے بھی روكتی ہیں۔ اور یہ اس ی ات سے ظاہ

س

کو لوگوں میں مشہورکرنے اور اعلانیہ طور پر ی

اکہ یہ سرزنش ہو 

 

 دیكھےی

 

اد ہے:  اور اؿ دونوں )زانی اور زانیہ( کی سزا مومنوں کی ای  جماع

ث

گئی ہے۔ اللہ تعالی کا ارش

11

       

3 :  

 

مت
ح
 عدل ا و ر  ر 

رؾ اس عدؽ ورحمت کے
 
رام  کے سزا اسلامی شریعت سرای ا عدؽ ورحمت ہے اور خ

 
 خلاػ سرکشی اور لم  ہے، سے  اسلاؾ خ

رھ کر سزا نہیں دی اوتی ۔

 

ا چاہتا ہے، اس لیے مجرؾ کو اس کی زی ادتی سے ت 

س

 کے نفا ذ کے ذریعہ متحقق اور استوار کری

دا 

س

ا ہے۔ ل

س

مقصد انتقاؾ نہیں عدؽ ورحمت کا مطلب شرپسندوں اور مجرموں کے ساتھ نرمی نہیں، بلکہ سزا میں حد سے آگے نہ نكل اوی

ا ہے۔

س

ا اور اس پرتنبیہ کری

س

 ہے، بلکہ اسے اس کی بد عملی کا احساس دلای

دا رحمت ہی اسلاؾ میں سزاؤں کےطے ی انے کی بنیاد ہے؛ کیونکہ یہ لوگوں کے مفادات کے حصوؽ کی ضامن ہے۔ ابن تیمیہ رحمہ اللہ 

س

ل

رماتے ہیں کہ یہ اللہ کی طرػ سے رحمت ہے 

س

اور یہ لوگوں  پر اللہ کا خصوصی رحم ہے اور اؿ پر احساؿ ہے اور مجرؾ پر سزاؤں کے متعلق ف

رمانی سےروكنے کے لیے ای  

س

اف

س

رحمت بھی ہے؛ کیونکہ سزا اس کو ادب سكھاتی ہے اور اس کے وملك اوررویے کی اصلاح کرتی ہے اور ی
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ا ہے۔

 

 علاج ہے، جس طرح ای  معالج مریض کا علاج کری

 ا ر یا للہ کے حكم کی ی ا سد : 4

ا ہے اور جو اللہ کے حکم کی مخالفت کرے، وہ اللہ 

 

 ہوی

 

 
ا ہے اور اس کی چاہ

 

اللہ ی اک کا شرعی  امر اللہ ی اک کا متعین کردہ ہوی

 اور اتباع اوامر ہے اور مقصود یہ 

 

ا وہی ہے جو اللہ کا ارادہ ہے، ی اسداری کا مطلب اطاع

 

 کی خلاػ ورزی کررہا ہے، جبکہ ہوی

 

 
کی چاہ

 کے طورپر سر انجاؾ دی ا اوئے۔ہے کہ جس کا

 

 ؾ کا حکم دی ا گیا ہے وہ اطاع

اد ہے 

ث

اے ایماؿ ‚اللہ کا وہ حکم جس کی ی اسداری سزاؤں کے معاملہ میں ضروری ہے وہ مقررہ سزا ہے، جیسے کہ قصاص،  جیسے اللہ کا ارش

رض کیا گیا ہے

س

ھاارے اوپر مقتولین کے معاملہ  میں قصاص ف

م

 

ت

رجمہ 12‛والو ! 

 

 کا  ت
َ
 
ِ

 

ُ
رض، اگر ل ع د ہ ہو۔ ابن یمین ك کہتے ك

 

 ہے کہ ف

 تین نیتیں کرے گا:

 
 

 ہیں کہ اماؾ حد قام  کرنے کے وق

 نہیں   پہلی:

 

 

س

ا اللہ نے بندوں پر لازؾ کیا ہے اور وہ حد سے بدلہ کی ن

س

حد قام  کرکے اللہ کے حکم کی ی اسداری؛ کیونکہ حدود کا قام  کری

 ۔کرے گا

رمانیاں ہیں اور اللہ ی اک نے اؿ کا اركابب کرنے والے پر حد قام  کرنے کا وہ فساد کی خاتمے  دوسری: 

س

اف

س

اہ ی

س

 کرے گا؛ کیونکہ یہ گ

 

 

س

 کی ن

اکہ اؿ کے اور دوسروں کے متوقع فساد سے بچا اوسکے۔

 

 حکم دی ا ہے ی

مخلوؼ کی اصلاح اوراسی مخلوؼ میں سے جن کی اس نے اصلاح کرنی ہے یہ مجرؾ بھی ہے جس پر وہ حد قام  کررہا ہے تو وہ اس کی   تیسری:

اہ بخش دے۔

س

 کرے اور یہ کہ اللہ اس کے سابقہ گ

 

 

س

 اصلاح کی ن

ا

 

ا حاكم کا کاؾ ہے ی

س

افذ کری

س

 میں اللہ نے مومنین کو خطاب کیا ہے  اگرچہ کہ حد ی

 

 
کہ انھیں احساس دلای ا اوسکے کہ اور اس آن

افذ کرنے میں غفلت کرے اور انسے ایسے اعماؽ کا 

س

اؿ پر بھی ذمہ داری کا ای  حصہ ہے خصوصا اگر حاكم سستی سے کاؾ لے ی ا سزا کے ی

 کریں اور اس کی ممكنہ صورتیں مجرؾ کو حوالہ کردینا اور اس کے 

 
س

خلاػ حق پر مبنی گواہی مطالبہ ہے کہ جو سزا کے نفاذ میں حاكم کی معاون

 دینا ہے۔

  مجرؾ اللہ کے اس حکم کے 
 

داج

س

ری خوش قسمتی ہے، ل

 

رت میں بندہ کی س  سے ت 

س

 ہی دنیا آخ

 

اللہ ی اک کے حکم کی اطاع

ر سرتسلیم خم 
 
ر ملتا ہے ای  اخ

 
را اخ
 
سامنے سرنگوں ہواوئے کہ اس سے قصاص لیا اوئے جو کہ اونوں کے تحفظ کا ذریعہ ہے اسے دوہ

پر اور دوسرا اونوں کے تحفظ کے ارادے پر اور دونوں ہی اللہ کے حکم ہیں، اسی طرح اللہ ی اک احکاؾ کی اتباع ایسی عبادت اور کرنے 

اؿ کے وضع 

س

ا ہےچاہے اتباع كتنی ہی دشوار ہو اور یہی اسلامی شریعت کا ان

 

  ہواوی
 
ن ر

 

 ہے جس کے ذریعہ بندہ اپنے رب کے ف

 

اطاع

از ہے   

 

 پر اللہ کے حکم کے سامنے کردہ قوانی سے ام

 

دا قات

س

کہ وہ اپنے پیروکاروں کو خفیہ اور علانیہ طورپر اللہ کی اتباع پر ابھارتی ہے۔ ل

 کے مراونے پر اكتفاء 

 

ا لازؾ ہے اگر مقتوؽ کے اہل اس کا مطالبہ کریں اور اسی طرح مقتوؽ کے ولی پر لازؾ ہے کہ قات

س

سرتسلیم خم کری

ر ہے۔کریں اور اس کے وما کسی ا

س
ے

 ی ا پھر معافی پر اونبین راضی ہواوئیں تو پھر بھی اوت

 

 
 ور پر زی اتی نہ کرے اور  قصاص کے غیر دن

اکہ اللہ ی اک کے 

 

از بھی ہے کہ وہ دینی اور اعتقادی حروک کی وجہ سے ی  

 

اری شریعت میں اللہ کے حکم کی اتباع کا ای  ام
 
اور ہ
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درآمد ہوسکے اور یہ اتباع اس وجہ سے نہیں ہے کہ یہ ای  حتمی حکم ہے جس سے چھٹكارہ ممكن نہیں حکم کا نفاذ ہوسکے اور شریعت پر عمل 

ا ہےکہ جو 

 

 کری

 

ہے قاضی کے اختیارات کی وجہ سے ی ا پھر سزا کے نفاذ کو روكنے سے مجبور ہونے کی وجہ سے اور مجرؾ اس ی ات پرقناع

  ضرور ہے اگرچہ اس کا مقصد اس پریاںں نہ ہو۔سزا شریعت نے اس کے لیے طے کی ہے اس میں کوئی مصلحت

رماؿ 

س

اف

س

 کرنےمیں ی

 

رماتے ہیں کہ اس میں بھی ای  مصلحت جو اللہ کے علم کے ساتھ خاص کیونکہ حکمت اونے غیراطاع

س

علامہ ایجی ف

  کسی حکم کی حکمت اوؿ اوئے تو اس حکم
 

رمانبرداری اس خاص  نفس کو مطیع بنانے کا اور مغلوب کرنے کا ساماؿ ہے، چونکہ نفس ج

س

کا ف

رمانبرداری نہیں رہ اوتی۔ اور وہ اپنے آپ کو علم میں راسخ سمجھنے لگتا ہےجوکہ 

س

ا ہے اور غرض صرػ اپنے آقا کی ف

 

مصلحت کی خاطر بن اوی

ا ہے تو وہ خالص

 

  وہ حکمت اونے غیر اتباع کری
 

 اپنے نفس کے ی ارے میں عجب کے شكار ہونے کا س   بن سکتا ہے۔ چونکہ ج

ا ہے۔

 

ا رہتا ہے جو حکمت اوننے کی صورت میں  پیدا ہواوی

 

رمانبرداری ہوتی ہے اور وہ عجب اوی

س

ف

13

اور یہ کہ سزا کا نفاذایسے ہوجیسے اللہ کا  

 حکم ہو غیر کسی كمی وبیشی کے اور كم بیشی رکنا لم  اور سرکشی ہے جوکہ حراؾ ہے۔

ی ے  حفاظت 5

لہ

 :معاشرر کی عذا ت  ا 

اکہ بدکاروں کو اؿ ہمیشہ سے  اللہ ی ا

 

انیاں اور دلائل بھیجنے کے بعد ظالموں کوہلاک کردیتے ہیں ی

ث
س

 رہی ہے کہ ن

 
س

ک کی س

ے ہیں اور چونکہ جن  چیزوں کا 

 

ھت

 

ة ن ٹ

ا، بلکہ وہ خود اپنی اونوں پر لم  کر

 

اللہ نے حکم دی ا کی بدعملیوں کا نتیجہ دکھادیں اور اللہ اؿ پر لم  نہیں کری

  الاتباع حکم  ی ا پھر اؿ سے منع کیا
 

ا ہے اور واج

 

ا بھی سرکشی شمار کیا اوی

س

  ہے اس وجہ سے اس کا حکم کا توڑی
 

 پر واج

س

ن
 
كعفن
م

اس کی اتباع تماؾ 

ی  سے 

لہ

 کے مقاصد میں سے لوگوں او رعواؾ کو ذراب ا

 

سے ركنے کی وجہ سے سزا کا مستحق ہے اس وجہ سے اسلامی  شریعت میں سزاج

ا بھی ہے اور ممكن ہے کہ

س

افذ نہ کرنے کی صورت میں جو اللہ ی اک نے اؿ کے ماؽ،  بچای

س

ازؽ ہواوئے اؿ احکامات کو ی

س

اؿ پر یہ ذراب  ی

   
ُ
 رر
ي
ِ
د 
َ

س

ح
ل

 ا
ُ
طتِ ف

َ
ّ
لع
 ا
َ
 

ُ

ه
َ
 و
َ
ق

َ ع َ

س

خ

 
ْ

س
َ
مُ م

َ ل
ْ
ث عَ

اد ہے:   ألا 

ث

ارے ہیں اللہ ی اک کا ارش

 

خوب سن لو ‚ 14اوؿ، امن اورمفادات کے تحفظ کے لیے ای

 شرف  میں ہے کہ آپ‛ ہے اور وہ ی اری  بین اور ی اخبر ہے۔کہ جس نے پیدا کیا وہ اونتا 

ث

 
رمای ا صلى الله عليه وسلم اور حدن

س

اے :‚نے ف

 ی انچ چیزیں ایسی ہیں کہ اگر م  اؿ میں مبتلا کیے گئے اور میں اللہ کی اس ی ات سے پناہ مانگتا ہوں کہ م  اؿ میں مبتلا

 

رین کی جماع
 
 ہو اور مہاخ

  اؿ کے حكمراؿ اللہ 
 

رمادیں اؿ میں سے ذکر کیا کہ ج

س

کی کتاب کے مطابق فیصلہ نہیں کریں گے تو اللہ اؿ کے درمیاؿ اختلاػ پیدا ف

‛ گے یعنی خانہ جنگی کی كیفیت پیدا ہوگی۔

15

 

ا معروائت میں سے ہے جن کا شریعت نے حکم دی ا 

س

اللہ ی اک کے احکاؾ کی اتباع اور اؿ کے نفاذ کی کوشش اور اس پر تیار کرا ی

ر  ہے

س

ا من

س

ازؽ نہ ہواوئے۔ آپہے اور یہ نہ کری

س

اکہ لوگوں پر اللہ کا ذراب ی

 

ا لازمی ہے ی

س

رمای ا: صلى الله عليه وسلم سے  تبدیل کری

س

بے شك ‚نے ف

  ہے کہ اؿ پر اللہ عمومی ذراب آپڑے۔
 
ن ر

 

ر کو دیكھتے ہیں اور اس میں تبدیلی کی کوشش نہیں کرتے تو ف

س

  کسی من
 

‛ لوگ ج

16

 

ارے لیے قصے صرػ اس لیے بیاؿ کیے ہیں کہ
 
دا ہم اؿ اور اللہ ی اک نے ہ

س

انی بن سكیں، ل

ث
س

ارے لیے برتت اور ن
 
 وہ ہ

رمادی ا کہ اؿ کے لم ، فساد اور اللہ کے حکم کے

س

 لوگوں کی روش اختیار نہ کریں جنھوں نے اپنی اونوں پر لم  کیا اور اللہ ی اک نے بیاؿ ف

را انجاؾ کیا۔ چنانچہ اللہ ی اک کا  اد ہے کہ نفاذسے غفلت کی وجہ سے اللہ نے اؿ کے ساتھ كیسا ت 

ث

ے کہ م  زمین میں چلو پھرو تو ‚ارش

ے

ت
 
ن
 
ج
ت 

كہہ د

‛  م  دیكھو کہ پچھلوں کا كیسا انجاؾ ہوا اؿ میں سے اكثر مشركین تھے

17
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د حالات سے اور اؿ سزاؤں سے  دی  ا ہے دنیا کے قدیم وخ 

 

رماتے ہیں: کہ جو شخص برتت حاصل کری

س

اماؾ ابن تیمیہ رحمہ اللہ ف

ا حق خوؿ بہاتے ہیں  اور فتنے كھڑے کرتے ہیں اور اللہ ی اک کی حراؾ کردہ چیزوں جو انھیں دی اوتی ہیں جو زمین 

س

میں فساد مچاتے ہیں اور ی

رت کی نجات ایماؿ اور تقوی والے لوگوں کے لیے ہے۔

س

کے ی ارے میں نرمی اختیار کرتے ہیں وہ شخص اوؿ لیتا ہے کہ دنیا اور آخ

18

 

اہ کی وجہ سے

س

ازؽ نہیں ہوتی لیکن گ

س

 کی وجہ سے  عمت  کا تم کوئی بلا ی

 

اہوں کی حوسس

س

 اور کوئی بلا نہیں اھتی  لیکن توبہ کی وجہ سے ۔ گ

ری حکمت ہے۔

 

 کی وجہ سے عمت  کا ی اقی رکھنا اللہ ی اکی ت 

 

 کردینا اور توبہ اور اطاع

اہ گار آدمی کے

س

رماتے ہیں: اللہ ی اک نے نیك اور گ

س

ار اور اسی تناظر میں علامہ ابن القیم رحمہ اللہ ف

ث

 اعماؽ کو ہاںں میں آی

ا ضروری ہے۔ اس لیے حسن معاملہ، زکوۃ او

س

ر ہوی
 
ر ظاہ

ث

ر ہونے سے روکنا ممكن نہیں اور ات
 
ا اور اؿ کا نتیجہ ظاہ رات ہونے کا س   بنادی 

ث

ر وات

اپ توؽ کی كمی

س

ا اور مساكین پر لم  اور ی  ور کی مزوور پر صدقہ روكنے کو آسماؿ سے ی ارش ركنے اور قحط اور خشك سالی کا س   بنا دی 

 
 

 اور طاق

اہوں او رحکاؾ کے لم  کا س   بنادی ا جو کہ رحم کی گزارش کرنے کی صورت میں رحم نہیں کرتے اور لم  سےركنے پر 

ث

زی ادتی کو ی ادش

ر ہوتے ہیں اللہ ی اک اپنی حکمت
 
 پر ی از نہیں آتے اور وہ درحقیقت رعای ا کے اعماؽ ہوتے ہیں جو حکاؾ کی صورت میں ظاہ

 

 اور درخواس

رماتےہیں جو اؿ کے مناس  ہوں كبھی خشك سالی تو 

س

ر ف
 
عدؽ کے پیش نظر لوگوں کے لیے اؿ کے اعماؽ ایسے روپ اور صورت میں ظاہ

د اؿ سے خ 

س

ا كبھی سرکشی اور كبھی حکاؾ کے لم  اور كبھی وی ا اور كبھی ایسے دکھ، درد اورغم کی صورت میں جو دؽ میں پیدا ہوتے ہیں او ران

اطین مسلط کرکے جو انھیں ذراب کے اسباب کی  نہیں ہوتے

ث

رکات اؿ سے روک کر اور كبھی اؿ پر ایسے ش اور كبھی زمین وآسماؿ کی ت 

رؿ ہواوئے، 

س

رے نجاؾ کی طرػ گام ر شخص اس چیز یعنی اچھے ت 
 
اکہ ہ

 

اکہ اؿ پر ذراب کا فیصلہ لازؾ ہواوئے اوری

 

طرػ ابھارتے ہیں ی

ا ہے اور اللہ کے  جس کے لیے اسے پیدا کیا گیا ہے۔ عاقل

 

داداد بصیرت کے ذریعہ زمیں کے مختلف گوشوں کا مشاہدہ کری

س

شخص اپنی خ

ات دیكھتا ہے۔

س

ای

ث
س

عدؽ اور حکمت کے ن

19

 

افذ کی 

س

رؼ کیے غیر حد ی

س

د اا شخص کے درمیاؿ ف

 

ھن

گ

اور یہ بھی ضروری ہے کہ سزا کے حقداروں پر حس  ونسب والےاور 

روں سے سزا معاػ کردینا 

 

رمای ا:صلى الله عليه وسلم قوموں اور نسلوں کی تباہی کے اسباب میں سے ہے۔ آپاوئے؛ کیونکہ ت 

س

م  سے ‚ نے ف

ا تو اس پر حد 

 

ا تو اسے چھوڑ دیتے اور اگر مزوور چوری کری

 

  اؿ میں حس  ونسب والا چوری کری
 

پچھلوں کو اس ی ات نے ہلاک ركدی ا کہ ج

‛کا ہاتھ کاٹ دیتا۔ قام  کرتے اور اللہ کی قسم اگر ائطمہ بنت محمد بھی چوری کرتی تو میں اس

20

 

 

 

 کرنے اور اللہ کے اوامر کی اتباع کرنےکی علام

 

دا اللہ کی حدود اور اؿ کا نفاذ خیر کو كھینچنے والا ہے او راچھے طور پر اطاع

س

ل

رمای ا:صلى الله عليه وسلم اور شر اور ذراب اور زندگی کی دشواریوں کو دور کرنے والا ہے۔آپ

س

 زمین پر ای  حد قام  کی اوئے یہ اس سے بہتر‚نے ف

‛ہے کہ کہ زمین والوں پر چالیس روز ی ارش ہو۔

21

 

 شرف  میں بیاؿ کی  گئی 

ث

 
ری عمت  ہے جو حدن

 

ا  كتنی ت 

س

اؿ کو چاہیے کہ تصور کرلے کہ اللہ کی ای  حدود کو قام  کری

س

اور ان

اکہ زمین سیرا ب ہو اور كھیتی اگے 

 

اور تھن بھر اوئیں اور ہوائیں ہے کہ وہ اس ی ارش کی طرح ہے سے  اللہ ی اک نے زمیں والوں پربھیجا ی

رھ اوئے اورزمین کی سرسبزی دیکھ کر لطف حاصل ہو اور زمین والے رونق اور آسائش اور سعادت میں 

 

خوش گوار ہواوئیں اور ی انی ت 
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رار رہے۔

 

رف  گھرے ہوں اور یہ كیفیت چالیس روز ت 

 ں كا كفار ر بنتی ہے : 6

 

طا و

 

ا ہوں ا و ر  خ

 

ی
گ
 سزا  

رت کی پكڑ سے 

س

اہوں کے کفارہ کا س   ہوتی ہے؟کیا سزا آخ

س

 چھٹكارہ کا ذریعہ بن اوتی ہے اور مجرؾ کے گ

 علماء کے اس ی ارے میں اختلافی اقواؽ ہیں: 

افعی

ث

رت حساب نہ ہوگا توبہ کرے ی ا نہ کرے اور حنبلی ، ش

س

اہ کا کفارہ بن اوتی ہے اور اس کے ی ارے میں روز آخ

س

، پہلا قوؽ: دنیا میں سزا گ

ری 
 
رمای ا صحابہ کراؾ سے:صلى الله عليه وسلم علماء یعنی مہورر علماء نے اسی قوؽ کو اختیار کیا ہے اور اؿ کی دلیل یہ ہے: آپمالكی او رظاہ

س

میری ‚ نے ف

ا کروگے اور نہ اپنی اولاد کو ل ع 

س

اس ی ات پر بیعت کرو کہ اللہ کے ساتھ کسی کو بھی شری  نہیں ٹھراؤ گے اور نہ چوری کروگے اور نہ زی

رمانی نہیں کروگے تو م  میں سے جو اؿ ی اتوں کو پورا کروگے اور نہ اپنے ی اتھ 

س

اف

س

اور ی اؤں کے درمیاؿ بہتاؿ گھڑ کر لاؤگے اور معروػ میں ی

ر اللہ کے ذمہ ہے اور جس نے اؿ کی خلاػ ورزی کی اور دنیا میں اس کی سزا ی الی تو وہ اس کے لیے کفارہ ہے اور جس نے 
 
کردے اس کا اخ

للہ نے اس کی پردہ پوشی کی تو اس کا معاملہ اللہ کے ہاتھ میں ہے کہ چاہے تو ذراب دے اور اگر چاہے تو کسی ی ات کی خلاػ ورزی کی پھر ا

کی بیعت کرلی۔صلى الله عليه وسلم اسے معاػ کردے۔ تو ہم نے اس ی ات پر آپ

22

 

 نہیں سنی اور اسی طرح غامدیہ

ث

 
رماتے ہیں میں نے حدود کے ی ارے میں نےاس سے زی ادہ واضح حدن

س

افعی رحمہ اللہ ف

ث

 اماؾ ش

ا کی حد لگی تو آپ

س

 بھی ہے جنھیں زی

ث

 
رمای ا:صلى الله عليه وسلم رضی اللہ عنہما کی حدن

س

اس نے ایسی توبہ کی ہے کہ اگر محصوؽ لینے والا بھی ‚نے ف

ا۔

 

‛کرلیتا تو بخش دی ا اوی

23 

 میں  ہے کہ 

 

 
یقینا اس نے ایسی توبہ کی ہے کہ اگر مدینہ کے ی اشندوں میں سے ستر پر تقسیم ‚اور ای  اور روان

اہ کا کفارہ ہے اگرچہ سے  حدلگی وہ توبہ نہ 24‛تو انھیں کافی ہو کردی اوئے

س

ا گ

س

رماتے ہیں کہ حد کا قام  کری

س

علامہ شوکانی رحمہ اللہ ف

کرے

 25۔

اہ گار اس کے غیر توبہ نہ کرلے اور یہ قوؽ احناػ نے اختیار کیا ہے .

س

 کہ گ

 

  ی
 

اہ کا کفارہ نہیں بنتی ج

س

اور  26دوسرا قوؽ: دنیا میں سزا گ

رمای ا:اؿ 

س

 میں ف

 

 
 کی دلیل یہ ہے  کہ اللہ ی اک نے ڈكیتی کرنے والوں کے متعلق آن

رت میں ذراب ہے ومائے اؿ لوگوں کے جنھوں نے اس سے پہلے توبہ ‚

س

یہ اؿ کے لیے دنیا میں رومائی کا ساماؿ ہے اور اؿ کےلیے آخ

را بخشنے والا اور مہری اؿ

 

‛ ہے۔ کرلی کہ م  اؿ پر قدرت ی اؤ تو اوؿ لو کہ اللہ ت 

27

 

رؾ زائل نہ ہوگا 
 
اہ کا خ

س

ردی  اس گ

س
س

ارے ت
 
  اس پر حد قام  کی اوئے اور وہ توبہ نہ کرے تو اس سے ہ

 
م رحمہ اللہ کہتے ہیں کہ ج

 

ح ٹ

س

ت

ابن 

 کی روشنی میں جس میں ڈكیت کا ذکر کیا گیا ہے۔

 

 
 اس آن

رمای ا:صلى الله عليه وسلم آپ

س

خم کو داغ دو پھر میرے ی اس لے آؤ تو اس کا اسے لے اوؤ اور اس کا ہاتھ کاٹ دو پھر اس کے ز‚ نے چور کے متعلق ف

ھاا

م

 

ت

ا : اللہ نے  رمای 

س

ا ہوں پھر ف

 

رمای ا: اللہ کے حضور توبہ کر تو اس نے کہا میں اللہ کے حضور توبہ کری

س

ری توبہ قبوؽ ہاتھ کاٹ کر وہ لای ا گیا تو ف

رمالی۔

س

‛ ف

28

 

اہ 

س

رماتے ہیں اس میں اس ی ات کی دلیل ہے کہ گ

س

ا علامہ سرخسی رحمہ اللہ ف

 

سے چھٹكارہ صرػ حد سے حاصل نہیں ہوی

ا ہے۔ کیونکہ آپ

 

ا اورتوبہ سابقہ صلى الله عليه وسلم اگراس پر اصرار کرے اور کفارہ صرػ توبہ کی صورت میں ہوی نے اس ےتوبہ کے لیے بلای 
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 سے مہورر نے استدلاؽ کیا ہے ، انھیں علماء احناػ نے حد کے 

ث

 
 کی صورت میں ہی تماؾ ہوتی ہے اور جن احادن

 

اہ پرندام

س

قیاؾ کے گ

بعد توبہ پر محموؽ کیا ہے۔

29

 

رمای ا۔ 

س

ا اور بعض علماء اس کی طرػ مائل ہوئے ہیں جیسے کہ قاضی یاںض نے ف

س

اور اؿ کی 30تیسرا قوؽ: اس مسئلہ میں حتمی ی ات نہ کری

اہ گار کے لیے کفارہ ہوتی ہیں کہ نہیں‚کا یہ قوؽ ہے: صلى الله عليه وسلم دلیل آپ

س

‛ میں نہیں اونتا کہ حدود گ

31

 

 کو  

ث

 
ری مراد یہ کہ آپاور حدن

 
اہ کو مٹاتی ہے کہ نہیں اور یہ معاملہ اللہ صلى الله عليه وسلم دلیل اس بنیاد پربنای ا گیا ہے کہ ظاہ

س

نہیں اونتے کہ حد گ

 ہی کے علم میں ہے۔

 راجح قوؽ مہورر کا ہے اور اسكی وجوہات درج ہیں۔

وجہ استدلاؽ کے اعتبارسےسزاؤں کی اصل جو کہ جن دلائل پر انھوں نے اعتماد کیا ہے اؿ کی قوت چاہے ثبوت کے اعتبار سے ہو ی ا پھر 

 فقہاء نے مقرر کی ہے یہی ہے کہ وہ سرزنش کا ساماؿ اور تلافی کاس   ہیں۔

اہ سے چھٹكارہ کا حصوؽ یقینی چیز ہے کیونکہ حد حضور 

س

راءت اور گ کے حکم سے قام  کی گئی، جبکہ سچی توبہ صلى الله عليه وسلم حد کے قام  کرنے  سے ت 

 شك
 
  معاملہ ہے؛ کیونکہ اس کا معاملہ دلی ور خفیہ ہے۔ای  غیر یقینی اور قات

 کا معاملہ ہے جس میں حضور 

ث

 
 اس حدن

 

ر صلى الله عليه وسلم اور ہاںں ی
 
رمالیں تو ہ

س

اکہ اللہ اس کی توبہ قبوؽ ف

 

نے اس سے کہا کہ توبہ کرلے ی

ا چاہیے؛ کیونکہ آپ

س

اہ ہو ی ا نہ ہو توبہ کری

س

ر حاؽ میں گ
 
اور روزانہ ستر دفعہ توبہ کرتے  اللہ ی اک سے استغفار کرتے تھےصلى الله عليه وسلم مسلماؿ کو ہ

 تھے۔

 ی ا د تی كا خاتمہ : 7

 

 ا و ر  قتل میں ر

 

 بدلے کی عاد ت

ا ہے اس اعتبارسے کہ 

س

اؿ عادات میں سے جو اسلاؾ سے پہلے عربوں میں پھیلی ہوئی تھیں بدلہ لینااور ل ع میں زی ادتی کری

 کے علاوہ اوروں کو بھی ل ع کردیتے تھے اور كبھی

 

اء قات

ث

 کو بھی ل ع کردیتے تھے اور اس کے قبیلے کے دیگر  مقتوؽ کے وری

 

كبھی قات

ر
 
   اسلاؾ آی ا تو اس نے ہ

 
راد کو بھی ل ع کردیتے تھے۔ بدلہ سے مراد وہ خوؿ کا مطالبہ ہے جو ای  قوؾ دوسری قوؾ سے کرتی ہے ۔ اور ج

س

 اف

ر

س

ا اور اسے لم  اور زی ادتی شمار کیا۔ اللہ ی اک نے ف رار دی 

 

احق ل ع کو حراؾ ف

س

 میں ل ع کردی ا گیا یقینا ہم نے اس کے ی

 

مای ا:  سے  مظلومانہ حال

‛ ولی کو اختیار دی ا ہے اسے چاہیے کہ ل ع میں حد سے تجاوز نہ کرے۔

32 

 

 کے وما کسی  اور کو ل ع کیا اوئے اور ‛ فلا یسرػ فی القتل‚میں ‛ مصنف ابن ابی شیبہ‚اور 

 

کی تشریح یہ لكھی ہے کہ قات

 کا مثلہ کیا 

 

 کے قبیلہ کا کوئی بھی  شخص ل ع کردیتے تھے ی ا قات

 

اوئے ی ا پھر بعض  قبائل کی عادت مراد ہے کہ مقتوؽ کے بدلہ میں قات

 سے انتقاؾ لینا ممكن نہ ہو۔

 

  کہ حقیقی قات
 

پھر اس قبیلہ کے اعلى رتبے کے اشخاص کو مقتوؽ کے بدلے میں ل ع کردیتے تھے ج

33

 

 کا غلبہ تھا اس وجہ  اماؾ شعبی اور قتادہ رحمہما اللہ

 

رمای ا: بے شك زمانہ اوہلیت کے لوگوں میں بغاوت اور شیطاؿ کی اطاع

س

نے ف

ا تو وہ کہتے کہ اس کے بدلہ میں ہم آزاد ہی کو ل ع کریں گے اور اگر عورت ل ع ہواوتی تو و

 

ہ کہتے ہم سے اگر کسی پر زور قبیلہ کا غلاؾ مارا اوی

ا تو کہتے کہ ہم اس کے بدلہ میں عالی نسب کو ل ع کریں  اس کے بدلے میں مرد ہی کو ل ع کریں

 

د اا  نسب والا ل ع  ہواوی

 

ھن

گ

گے اور اگراؿ کا 
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ا تھا، بلکہ خوؿ 

 

 پہنچ کر تم نہیں ہوی

 

ا ہے اور كبھی كبھار یہ بدلہ  کسی حد ی

 

ر جنگوں گے اور کہتے تھے کہ ل ع ہی ل ع کا مکمل بدلہ ادا کری

س

رت 

 خوؿ بہتا

 

 تھی جو چالیس ساؽ اوری رہی۔ میں  کئی نسلوں ی

س

 
تھا جیسے کہ بسوس کی ج

34

 

رؾ جس سے اونی نقصاؿ ہو مقتوؽ کے ولیوں کے دؽ میں نفرت، بغض اور كینہ پیدا کردیتا ہے جس کی وجہ سےاؿ 
 
ایسا خ

اکہ مجرؾ اور اس کے متعلقین کو بھی ویسے ہی سزا چكھائیں غم ودرد کا

 

ا ہے ی

 

دبہ پیدا ہوی

س

جیسا کہ انھوں نے پہلے چكھای ا تھا  میں بدلہ لینے کا خ 

 پر راضی ہواوئے۔

 

 
 اور زمانہ اوہلیت کے عرب اس کو عیب دار سمجھتے تھے جو کہ بدلہ اور انتقاؾ کے بجائے دن

 کی اور بدلہ لینے کی عادت تم کردی اور مقتوؽ

س

 
ا اور لم  کے خلاػ ج  اور یقینااسلاؾ نے اپنے احکاؾ سے عدؽ کے قواعد کو راسخ کردی 

اد ہے:

ث

ھاارے لیے قصاص میں ‚ کے ولیوں کو عادلانہ قصاص کی صورت میں اؿ کا حق دے دی ا اللہ ی اک اکا ارش

م

 

ت

اے عقل مندوں 

 ‛ زندگی ہے اگر م  متقی بن اوؤ۔

35

 

ا 

 

ر اس شخص کو ہوتی جو ل ع کا ارادہ کری
 
قصاص سے حاصل ہونے والی زندگی اس سرزنش اورتنبیہ کی صورت میں ہے جو ہ

رخلاػ جو كچھ زمانہ اوہلیت میں ہے اور و ا اس کے ت 

 

 کے ل ع ہونے سے ہوتی ہے اور اس کے وما کسی کو ل ع نہیں کیا اوی

 

ہ تنبیہ جو قات

دی ات اور دؽ کے زخموں کا مداوا کردیتا 

س

دا قصاص وہ فیصلہ ہے جس پر فطرت سلیمہ مطمئن ہواوتی ہے اور یہ نفوس کے منفی خ 

س

ا تھا۔ ل

 

ہوی

ا ہے جن کی قیادت صہ  اور اوہلانہ غیرت کرتے ہیں۔ہے اور نفس کے امڈتے

 

دی ات کی سكین  کری

س

  ہوئے خ 

 شرف  میں ہے کہ آپ

ث

 
رمای ا:صلى الله عليه وسلم حدن

س

 کے ‚ نے ف

 

رین وہ ہے جو حرؾ میں ل ع کرے ی ا قات

 

اللہ کے ہاں  لوگوں میں مبغوض ت

‛ وما کسی اور کو ل ع کرے ی ا زمانہ اوہلیت کے طرز پر ل ع کرے۔

36

 

 بہ ا نتقام  : 8

 

 ا و ر  غصہ کی تشفیج ذ

 

 

 
دبہ انتقاؾ کی تشفی بھی ہے اور اس میں اؿ کی نفسیات کی رعان

س

اسلاؾ میں سزا کے مقاصد میں سے مقتوؽ کے ولیوں کے خ 

ا ہے، اس لیے وہ ایسا انتقاؾ لینے سے ی از آاوتے ہیں جو مجرؾ سے 

 

ا ہے اور اؿ کے اندر کا صہ  زائل ہواوی

 

ہے کہ اؿ کا دؽ پرسكوؿ ہواوی

کے اس کے تماؾ متعلقین کو بھی اپنی پیٹ  میں لے لے  کیونکہ اونی نقصاؿ کی صورت میں مقتوؽ کے ولی کا صہ  اس کے تجاوز کر

اکہ وہ اس کے ساتھ وہی کرے جو کہ اس نے مقتوؽ کے ساتھ کیا 

 

ومائے کوئی چیز دور نہیں کرسکتی کہ مجرؾ اس کے حوالہ کردی ا اوئے ی

 ئے گا اور اسے قصاص ہی بند کرسکتا ہے۔ تھا ورنہ بدلہ کا دروازہ كھل او

اد ہے:

ث

ا ہے اور اللہ ی اک کا ارش

 

ا  کا اختیار ہوی

س

 لینے ی ا معاػ کری

 

 
اور سے  مظلومانہ ‚ اور مقتوؽ کے ولی کو قصاص لینے ی ا دن

 میں ل ع کردی ا گیا یقینا ہم نے اس کے ولی کو اختیار دی ا ہے، اس لیے اسے ل ع میں حد سے تجاوز نہیں کر

 

ا چاہیے۔حال

س

‛ ی

37

 

 لیے ی ا پھر معاػ  کرنےکا اور حقیقی معنی میں 

 

 
رماتے ہیں کہ سلطاؿ سے مراد اختیار ہے قصاص لینے ی ا دن

س

قتادہ او رضحاک رحمہا اللہ ف

اؾ دی ا گیا 

س

ری دلیل سے حاصل ہوا ہے اس لیے اسے سلطاؿ کا ی
 
سلطاؿ دلیل کو کہتے ہیں اور چونکہ یہ اختیار مقتوؽ کے وارث کو ظاہ

ہے۔

38

 

ری سے متصف ہو تو مظلوؾ کے صہ  کے دور کرنے کا اكیلا ذریعہ ہے اس کی جگہ ماؽ کا  رات    عدؽ اور رحمت او رت 
 

قصاص ج

ا ہے اور اس کی وائت 

 

اؿ ہوی

س

رین ان

 

  ت
 
ن ر

 

، مگر یہ کہ مظلوؾ اس پر راضی ہو کیونکہ  ولی مقتوؽ کا ف

 

رمانہ ی ا جیل کی قید نہیں لے سكت
 
خ
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رین صہ  

 

اکہ پراسے سخت ت

 

رار دیں ی

 

ا ہے جیسے کہ ی اپ بیٹا اور بھائی تو اللہ کی حکمت کا تقاضا تھا کہ قصاص کی وصولی کا حقدار ف

 

اور رنج ہوی

 ۔اس کے ذریعہ اس کے دؽ میں صہ  اور انتقاؾ کی آگ بجھادیں
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