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Abstract 

This paper primarily dealt with the “moving principle of Islam” 
namely “Ijtihad” and principles and genres thereof. It also endeavoured 
to investigate the viewpoints of some modern Muslim theorists and 
scholars like Allama Iqbal, Abdul Karim Soroush, and Muhammad 
Shahrur. All of the scholars under discussion are of the view that when 
Islam claims to be the religion for all times to come, so it must have 
shown requisite dynamism and flexibility in his teachings especially in 
its Law in order to fulfill the needs of every time and space. As the 
Holy Quran “embodies a dynamic outlook on life”, so the law of Islam 
cannot be static nor should it be confined within the bounds of the 
interpretations made by a particular school of legal thought in the 
history of Islam because such attitude may lead to immobility which is 
repugnant to the true spirit of Islam. But rather an individual provided 
he has the requisite qualifications of a Mujtahid should be allowed to 
solve the new emerging issues of contemporary world facing the 
Muslims in accordance with the very spirit of the Quran and Sunnah. 
Thus, this paper made an effort to analyze such notions as were 
presented by the Muslim scholars in the past and present times. 
Keywords: Ijtihad, the Quran, Sunnah, Dynamic outlook, Muslim, 
Mujtahid. 
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 تعارف موضوع  

 سے وابستہ ہے۔ جو قومیں تقلید کی روش کو حرزجاں بنائے رکھتی ہیں 
َم
 عالم کا عروج و زوال علمی و فکری ترقی کے زیروب

ِ
اقوام

بُعد   میں  ہیں،  رہتی  جتی  ی مسلسل میں 

 

سعئ

کی  کرنے  آراستہ  کو  دنیا  دکان  اختراعات سے  و  اکتشافات  آن نئے  ہر  جو  وہ  اور 

ہ ہستی سے حرف غلط کی 

 

ئ
ح
صف

اور وقت کا بے رحم ہاتھ انہیں  المشرقین ہے۔ اول الذکر زندگی کی دوڑ میں پیچھے رہ جاتی ہیں، 

طرح مٹا دیتا ہے۔ جبکہ موخر الذکر کو سربلندی و سرفرازی عطا کی جاتی ہے اور وہ دنیا کی امامت کے منصب جلیلہ پر فائز ہوتی  

"  ہیں اور چہار دانگِ عالم میں ان کی شوکت و سطوت کے ڈنکے بجتے ہیں ۔یہی وجہ ہے کہ علامہ اقبال سورہ العنکبوت کی آیت  

ا"
َ
ن

َ
هُمْ سُبُل نَهْدِيَنَّ

َ
ل ا 

َ
فِيْن جَاهَدُوْا  ذِيْنَ 

َّ
نوعِ   وَال جو  اور مقاصدِ عالیہ  و کمالات  کے حوالے سے رقمطراز ہیں:"تمام علوم 

اس مشق    اور  ہے  داخل  اللہ میں  کی سعی، جہاد فی سبیل  ان کے حصول  نہ کسی جہت سے مفید ہوں،  انسان کے لیے کسی 

هُمْ ومزاولت کے ارتقائی نتائج  نَهْدِيَنَّ
َ
کا ظہور ہیں۔"  ل

1

 

 اسی طرح شہرہ آفاق مصنف محمد اسد محولہ بالا آیت کے ضمن میں لکھتے ہیں:

“The plural paths for “Subul” used here is obviously meant to 

stress the fact-alluded to often in the Quran-That there are many 

paths which lead to a cognizance (ma’rifah) of God.”2 

 پس ان علماء کے اقوال کی روشنی میں ہر علمی وفکری کوشش اجتہاد ہے جو بنی نوع انسان کے لئے مفید ہے ۔ 

 اجتہاد کا لغوی مفہوم:  

د سے ماخوذ ہے جس کے معنی ہیں کوشش ، مشقت اور محنت کرنا۔  ہ  اجتہاد عربی زبان کے لفظ جَُ

 ابنِ منظور کے مطابق:  

" -" کسی چیز کی تلاش میں اپنی پوری طاقت اور قوت خرچ کرنا، اجتہاد ہے 

3

 

 امام راغب اصفہانی اجتہاد کے بارے میں رقمطراز ہیں:  

لْ" 
َ

قْصُوْدِ مِنْ جِهَةِ الِاسْتِدْلا
َ
بِ الم

َ
ل
َ
جْهُوْدِ فِىْ ط

َ
لُ الم

ْ
 4"بَذ

 امام ابو الحسن ماوردی فرماتے ہیں: 

يْه" 
َ
ةِ عَل

َ
ل

َ
لا مَارَاتِ الدَّ ِ

ْ
بُ الصَوَابِ بِالا

َ
ل
َ
5" هُوَ ط

 

 "اجتہاد قرائن و دلائل کے ذریعے صحیح بات کو پالینے کا نام ہے۔" 

 اجتہاد کا اصطلاحی مفہوم: 

 علمائے اصول فقہ نے اجتہاد کو مختلف طریقوں سے بیان کیا ہے ۔ مثلاً امام شاطبی فرماتے ہیں: 

" حل طلب صورت کی دریفت میں بالکل خالی الذہن ہو کر انتہائی جہدوجہد کرنا ؛ یہ دریفت تفصیلی 

دلائل سے حاصل ہوتی ہے ۔ ان دلائل کا مرجع و مصدر کتاب و سنت، اجماع اور قیاس ہیں۔" 

6
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 امام غزالی فرماتے ہیں: 

" مجتہد کا شرعی احکام کے علم کی تلاش میں اپنی کوشش کرنا ہے۔" 

7

 

 علامہ زرکشی فرماتے ہیں: 

" استنباط کے طریقے سے کسی شرعی عملی حکم کو پانے میں طاقت صرف کرنا ہے ۔" 

8

 

 وائیل بی حلاک کے مطابق: 

“Ijtihad is the process of reasoning that the jurist 

employed in order to arrive at the best guess what he 

thought might be the law pertaining to a particular case.”9 

 اجتہاد کا دائرۂ کار: 

 علمائے اُصول فرماتے ہیں:  

وہ احکام شرعیہ جن میں  وہ حِکم شرعی محل اجتہاد ہے جس میں قطعی دلیل موجود نہ ہو۔" یعنی  " ہر 

زنا   ، حرمتِ  روزہ کی فرضیت  ل نہیں ہیں، جیسا کہ نماز، 
م
م

 

ئ
ْ
مح
م

وہ اختلافِ اجتہاد کے  قطعی دلائل ہیں 

 وارد  

 

وغیرہ ۔ رہے وہ احکام جن میں قطعی نصوص وارد نہیں ہیں، بلکہ ان کے بارے میں ظنی الدلالة

ہیں، یہ وہ ہیں جن میں اجتہاد چلے گا۔ اور یہاں اسِ کا معنی انُ کی مراد کو واضح کرنا ہے۔" 

10

 

 ڈاکٹر محمود احمد غازی فرماتے ہیں: 

و سنت میں براہ   " اجتہاد کے معنی یہ ہیں کہ کسی ایسی صورتِ حال میں جس کے بارے میں قرآن 

راست کوئی حکم موجود نہ ہو، قرآن و سنت کے احکام پر غور کر کے اس کا حکم معلوم کیا جائے۔ حِکم  

اسِ کی کئی ذیلی   اُصول ہے۔  کا نام اجتہاد ہے۔ گوی یہ ایک عمومی  اسِ عمل  شریعت کی دریفت کے 

اقسام ہیں جن میں ایک قیاس ہے۔" 

11

 

 اجتہاد کے ضوابط: 

اجتہاد ، مجتہد کی اُس کوشش کا نام ہے جو فقہ اسلامی کے تفصیلی دلائل سے بذریعہ استنباط کسی شرعی عملی حکم کے حصول کے  

 میں نہیں ہوتا۔  
َم

اور اس سے زیدہ طاقت صرف کرنا اسُ کے ب لیے کی جائے۔ اسِ ضمن میں وہ مقدور بھر سعی کرتا ہے 

 ضروری ہیں۔ انِ میں سے چند اہم  
َم

لہذا اجتہاد کے ضمن میں کچھ قواعدو ضوابط ہیں جن کو ملحوظ خاطر رکھنا مجتہد کے لیے از ب

 ضوابط یہ ہیں:  

والا اصطلاحی طور پر مجتہد نہیں   .1 اور دیگر معاملات میں جہدوجہد کرنے  مسئلہ کی نوعیت شرعی ہو، لغت، سیاست 

 کہلا سکتا ۔ 
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اور   .2 اجتہاد کے لیے لازم ہے کہ زیر غور مسئلہ کا تعلق عملی مسائل سے ہو؛ نظیتی مسائل جیسے توحید، رسالت 

 آخرت وغیرہ میں اجتہاد نہیں ہو سکتا ۔ 

اور نہ ہی ایسے مسائل  .3 جو مسئلہ کتاب و سنت سے اور اجماع سے ثابت ہو، اُسے اجتہادی مسئلہ نہیں کہا جائے گا 

 بیان کرنے والے کو مجتہد کہا جائے گا ۔ 

اجتہاد کے وقوع کے لیے کسی مسئلہ میں نصِ شرعی کا موجود نہ ہونا ہے نیز اجتہاد شریعت کے عملی اقدام میں ہوتا   .4

ی احکام کی معلومات کے حصول کی کوشش اجتہاد نہیں کہلا سکتی۔

حسِ

 ہے؛ عقلی و 

حِکم شرعی کی طلب میں صرف وہی کوشش اجتہاد کہلا سکتی ہے جو اجتہاد کی صلاحیت رکھنے والے کسی عالِم سے   .5

 صادر ہو؛ غیر مجتہد شخص کسی شرعی حکم کو جاننے کے لیے کتنی ہی انتہائی کوشش کرے، وہ اجتہاد نہیں ہے ۔ 

 اجتہاد استنباط کے طریقے سے ہونا چاہیے یعنی شرعی حکم علم و فکر اور دلیل سے حاصل ہو۔   .6

 مجتہد کو انُ اوصاف سے متصف ہونا چاہیے جن کو علمائے اُصولِ فقہ نے لازمی قرار دی ہے ۔  .7

 اجتہاد کی معاصر صورتیں:  

اور اضافہ ہوا ہے، وہاں بھانت بھانت کے مسائل   عصرِ حاضر میں جہاں زندگی کی رنگارنگی اور بوقلمونی میں محیر العقول ترقی 

ہ شہود پر آئی ہیں کہ جن کا حل نصوصِ قرآنیہ و احادیثِ صحیحہ کی روشنی میں تلاش کرنا 

 

ئ
ص

 

من
اور نوع نوع کی پیچیدگیاں بھی 

دی ہے ۔ بصورت دیگر اسلام کے آفاقی و عالمگیر پیغام کو زد پہنچنا ناگزیر ہے ۔ ذیل میں مختلف شعبہ ہائے زندگی سے تعلق 
ُ
لابَ

رکھنے والے چند مسائل کا ذکر کیا گیا  ہےجو مجتہدیِ اسلام کی اجتہادی کاوشوں کے منتظر ہیں ۔ ہر چند کہ انِ میں سے کئی ایک  

ی ہیں مگر پھر بھی ان کا تذکرہ لازم ہے ۔ 

 

ِلئ م
 مسائل میں مجتہدی کی آراء 

بندی،   ● اشارہ  کی  قرضوں   ، تجارت  کی  سود، حصص  تکافل،  انشورنس،  میں  کے شعبہ  اقتصادیت  و  معاشیات 

 کریڈٹ کارڈ ، نقد اور اُدھار کی مارکیٹ ، غیر سودی بنکاری ایسے مسائل اجتہاد کے مقتضی ہیں۔ 

میں   ● نیا 
ُ
د کی  ، کلوننگ،    Mercy Killingطب  ، آنکھوں کے عطیات  ی پلاننگ 

م
ئ ل
ف

 ، پیوندکاری  کی  ا ء 

 

ض
ع
ا  ،

، ایڈز سے متعلقہ معاملات وغیرہ ایسے   و ولادت کی مختلف صورتیں ، پلاسٹک سرجری  ، ضبط  ٹیسٹ ٹیوب بے بی 

 مسائل ہیں جو اجتہادی کاوشوں کا تقاضا کرتے ہیں ۔

سماجی و معاشرتی زندگی پر طائرانہ نظ ڈالنے سے پتہ چلتا ہے کہ یہاں عورتوں کے حقوق ، شرعی طلاق کی نوعیت ،   ●

انٹرنیٹ اور ٹیلی فون پر نکاح و طلاق ، نو مسلم خاوند اور غیر مسلم بیوی ی نو مسلم بیوی اور غیر مسلم خاوند کی نوعیت  

اور   ادائیگی  روئیتِ ہلال، فضائی سفر میں نمازوں کی  اسلامی ریستوں میں   ، و شہادت سے متعلقہ مسائل  ، دیت 

 روزے کا دورانیہ وغیرہ ایسے مسائل ہیں جن میں اجتہاد ناگزیر ہے ۔ 
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شرعی  ● کی  خودکش حملوں  و  انتہا پسندی   ، ذبیحہ  ، مشینی  اسلامی تقویم   ، کی شمولیت  علوم  مدارس میں عصری  دینی 

حیثیت ، اسلامی ریست میں طرزِ حکومت ، شورائیت ، طرزِ انتخاب ، عدالتی نظام ، احتساب کے ادارے ، ریستی  

، ارتکازِ دولت، نفع کی حدود کا تعین ،  اداروں کے باہمی تعلقات و حدود ، خاتون کی حکمرانی ، بنیادی انسانی حقوق 

 اور زکوٰۃ و عشر جیسے مسائل و موضوعات مجتہدی کے غور وفکر کے  

 

ن

 

 ش
سی
ئ ک

 

ٹ

کارخانے کے منافع کارکنوں کا حصہ، 

رِ  ہیں۔

 

ظ

 

ن

 

می
 

و خدمات کے   ● اشیاء   ، و ضوابط  لاء کےاُصول  ، انٹرنیشنل  و ضوابط  اُصول  الاقوامی تعلقات میں معاہدات کے  بین 

، حالاتِ امن و جنگ   اور قوت  تبادلے کے اصُول، عالمی اداروں کی ہیئت اور ساخت میں مسلمانوں کی شرکت 

کے ضوابط ، بین المذاہب مکالمے کی صورت اور آداب و رسوم ، مذاہب و ادین کے اکابر کا ادب و احترام ، مذہبی 

شعائر اور معابد کی حُرمت اور دیگر بہت سے پیش آمدہ مسائل کا جائزہ لینا اور اجتہادی فکرو نظ کو بروئے کار لانا  

 لمحہء موجود کی اشد ضرورت ہے ۔ 

مذکورہ بالا تمام اُمور محل اجتہاد ہیں اور انُ کے لیے اجتماعی اجتہاد کی از حد ضرورت ہے ۔ 

12

 

 اجتماعی اجتہاد کی حیثیت و اہمیت اور ضرورت: 

اسِ لیے اس کی آفاقی تعلیمات جس طرح   ماوراء ہیں۔  و قیود سے  و مکاں کی حدود  زماں  و عقائد  اصُول  دیِ اسلام کے پختہ 

اپنے   اور مستقبل کے لیے بھی  دونوں حال  اسُی طرح یہ عالمگیر ہدایت  راہ ثابت ہوئیں،  ماضی میں لوگوں کے لیے مشعلِ 

والوں کے لیے صراطِ مستقیم کو واضح کرتی نظ آتی ہیں ۔ دوسرے الفاظ میں شریعتِ اسلامیہ کے مزاج میں ٹھراؤ،   ماننے 

اسِ کا طرۂ امتیاز ہے ۔ لہذا ہر آنے والے مسئلے کو مجتہدیِ اسلام  تعطل ی جمود کا شائبہ تک نہیں بلکہ حرکت اور تغیر و تبدل 

اجتہاد کے ذریعے حل کرتے رہیں گے ۔ اور بقول ڈاکٹر حمیداللہ: " اجتہاد کو ہمارے فقہاء نے بہت ترقی دی ہے اور اسِ کے 

لیے لطیف فرق کی بنا پر بہت سے نام رکھ دیے ہیں۔ چنانچہ اجتہاد کا لفظ بھی ہے، قیاس کا لفظ بھی ہے، استدلال کا لفظ بھی اور 

ضل ح کا لفظ بھی ۔ یہ سب بالکل مترادف چیزیں نہیں بلکہ ان میں باہم لطیف سا فرق ہے ۔ 

 

سی
ا

13

 

احکام کی عدم موجودگی میں نئے مسائل کے حل کے لیے   ی فقیہ کو غیر منصوص  ی عالم  "ایک مجتہد 

احکام شریعہ معلوم کرتے ہوئے پوری قوت و استعداد صرف کرنا چاہیے ۔ اسِ لیے مجتہد کا کام انتہائی 

دینے کے لیے   انجام  سر  کو  کارِ عظیم  اجتہاد جیسے  لہذا  ۔  ہے  حامل  کا  احتیاط  پایں  اور بے  داری  ذمہ 

دی قرار دی ہے ۔ انِ آٹھ علوم میں قرآن 
ُ
اسلاف نے مجتہد کے لیے آٹھ علوم میں مہارت تامہ کو لابَ

کا علم، سنت کا علم، اجتماعی مسائل کا علم، مبادیت کا علم، اُصولِ فقہ کا علم، عربی زبان و ادب کا علم، ناسخ  

و منسوخ کا علم اور اصُولِ حدیث کا علم شامل ہے ۔" 

14

 



 

565 

 کا جائزہ   ت ی کے نظ   ی مسلم مفک   ی اور ج   اجتہاد: اصول، اسالی 

بعد   ما  امب  اور  ہوا۔ پہلے جییت  ظاہر  ہر گوشے میں  زندگی کے  اثر  کا  ثانیہ  نشاة  کی  یورپ  کہ  اسِ حقیقت سے مفر نہیں 

 ہیں۔ اسِی طرح اجتماعی زندگی کا نقشہ ہی تبدیل ہو کر رہ گیا 

 

جییت کی یلغار نے فکرو نظ کے زاویے ہی بدل کر رکھ دی 

وہ اپنے منصبِ جلیلہ سے   انجام دہی سے ہی  دور میں امتِ مسلمہ کے سامنے ایک کارِعظیم ہے جس کی  ہے۔ لہذا آج کے 

نیا اور  
ُ
کماحقہ عہدہ برآہ ہو سکتی ہے ۔ اسِ لیے انفرادی فکرو نظ کی بجائے اجتماعی فکرو دانش کی ضرورت ہے ۔ کیونکہ آج کی د

اسُ کے مسائل کسی فردِ واحد کی کاوشوں کا نتیجہ نہیں بلکہ اسِ کی پُشت پر مغرب کی اجتماعی عقل و فکر کار فرما ہے۔ لہذا اسِ کا 

مقابلہ بھی مسلمانانِ عالم کی اجتماعی دانش سے ہی ممکن ہو گا۔ بدیں وجہ عصرِ حاضر میں اجتماعی اجتہاد کی ضرورت و اہمیت دو چند 

 ہو جاتی ہے ۔ 

وہ   اور  قائم کی جائے  اعلیٰ مجلس  ایک  کی  و عقد  اہلِ حل  اجتہاد کی ممکن العمل شکل یہی ہے کہ قانونی معاملات میں  اجتماعی 

ی پالیسی اور بنیادی اُصول  

کُل

موجودہ حالات و مسائل میں غورو فکر کے بعد صحیح حل پیش کرے۔ اجتماعی اجتہاد ہدایت ربانی کی 

کے تحت ہونا چاہیے ۔ الگ الگ اُس کے لیے قرآن و سنت میں سند لازمی نہیں ورنہ اجماع سے کچھ ثابت نہ ہو گا۔ یعنی جس  

کا اسلام کے بنیادی  اُس  اُس کے لیے مستقل سند موجود ہو بلکہ  امر پر اجماع ہوا ہے یہ ضروری نہیں کہ قرآن و سنت میں 

اُصول اور کلی پالیسی کے تحت ہونا چاہیے/ یہی کافی ہے۔ 

15

 

 اجتماعی فیصلہ میں ہر حیثیت سے سب کا متفق ہونا لازم نہیں بلکہ اکثریت کا اتفاق کافی ہے ۔ جیسا کہ امام غزالی فرماتے ہیں:

لْ" 
َ
ق

َ ْ
ةِ الْ

َ
الِف

َ
عَقِدُ مَعَ مُخ

ْ
هُ يَن

َّ
 "اِن

 "بے شک اقل کی مخالفت کے ساتھ اجماع منعقد ہوتا ہے ۔" 

 اجتماعی اجتہاد کی صورت صحابہ سے بھی ثابت ہے ۔ امام ابن قیم نے " اعلامُ الموقعین" میں لکھا ہے: 

"خلافتِ فاروقی میں جب کوئی نیا حل طلب مسئلہ سامنے آتا، جس کے بارے میں کتاب و سنت میں  

اُن سے مشاورت   اور  اللہ علیہ وسلم کے صحابہ کو جمع کرتے  وہ آپ صلی  تو  نہ ہوتا  کوئی منصوص حکم 

کرتے تھے۔" 

16

حریتِ فکر کا بہتری مظہر آپ کو خلفاء کے زمانے میں نظ آتا ہے اور خاص طور پر  

جناب عمر کے زمانے میں ، جنہوں نے پبلک انٹرسٹ کے لیے توضیحی اور استنباطی اجتہاد کی مثال قائم  

اور اگر یہ چیز نہ ہو تو   کی کہ اجتہاد توضیحی بھی ہو سکتا ہے ، استنباطی بھی ہو سکتا ہے اور استقرائی بھی۔ 

روحانی   کو  اجتہاد  اجتماعی  اقبال  ۔۔۔۔۔۔۔۔  ہے  بہتر  سے  ہونے  کے  اجتہاد   ، ہونا  نہ  کا  اجتہاد  پھر 

جمہوریت کا نام دیتے ہیں ۔

17

دورِ حاضر میں مجتہد کو عربی کے علاوہ فرنچ، جرمن اور انگریزی زبانوں  

کا علم بھی ہونا چاہیے کیونکہ مستشرقین زیدہ تر انہی زبانوں میں لکھتے ہیں ۔ یہ تمام علوم ایک فردِ واحد 

میں مرکوز ہونا معجزاتی بات ہو گی۔ لہذا اداری جاتی اجتہاد ناگزیر ہو جاتا ہے تاکہ مختلف علوم کے ماہر 
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مسائل کا صحیح ادراک کر کے اجتماعی دانش سے اُن کا حل پیش کریں ۔ مجتہدی میں استدلال ، استخراج  

اور تحلیل و تجزیہ کی استعداد ہونا ضروری ہے ۔" 

18

 

 اُصول اجتہاد: 

ہیں   ہی  معانی  والے  ہونے  معلوم  سے  سباق  و  سیاق  کے  اُن  اور  نصوص  کی  سنت  و  قرآن  تو  بنیاد  کی  اجتہاد  دراصل 

۔۔۔۔۔۔۔۔۔۔ اسِ کے بعد فقہاء نے وقتاً فوقتاً مسائل کے استنباط کے دوران سنتِ نبوی اور آثارِ صحابہ نیز نئے پیش آمدہ 

مسائل کے حل میں انُ کے اجتہادی مناہج و اسالی کو سامنے رکھتے ہوئے متعدد اُصول متعارف کروائے ہیں ۔ اُصولِ فقہ  

 کے مطالعہ کے دوران انِ اصُولوں کو مآخذِ اجتہاد کا نام دی جاتا ہے ۔ انِ میں سے بعض اُصولوں کا تعارف درج ذیل ہے ۔ 

 ۔ عرف و عادت:  1

عرف و عادت وہ عمل ہے جو بار بار کرنے کی وجہ سے انسان کی فطرت ثانیہ بن جائے اور طبع سلیم رکھنے والوں کے لیے قابل  

 قبول

ہو 

19

عرف و عادت کی اہمیت کا اندازہ فقہ اسلامی کے بعض قواعد کلیہ سے کیا جا سکتا ہے ۔ مثلاً ایک مشہور قاعدہ ہے "العادة 

 جاتے 

 

 العادة ")  دلالت عرف  کی بناء پر اصل معنی ترک کر دی 

 

 ") عادت فیصلہ کن ہوتی ہے( ی "الحقیقہ تترک دلالة

 

حکہ
م

ہیں(۔

20

 

، جو ، گندم کا لین دی   عہد رسالت میں عرب کی عادات و عرف کو ملحوظ رکھا گیا۔ مثلاً عربوں کے ہاں مستعمل تھا کہ وہ مکئی 

اور وزنی اشیاء کو اسی. طرح    نے ان کیلی 
ؐ
، چاندی وغیرہ کو تول کر بیچا کرتے تھے ۔ آپ اور سونا  کیل کے ذریعے کرتے تھے 

برقرار رکھا ۔ زکوۃ و صدقات اور کفارات کے احکام کی تفصیل انہی اوز ان کے مطابق ہے 

21

اسی طرح بیع کے کچھ طریقے 

مثلا بیع سلم، اجاره ، مضاربہ کو بھی برقرار رکھا ۔ 

22

 

و دینار میں ادا ہونے لگی اسی طرح عہد فاروقی میں دیت اونٹوں کی بجائے درہم 

23

فقہاءکے ہاں صرف اور صرف شریعت    

میں تضاد کی صورت میں عرف زمانہ کو تر جیح ہوگی ۔ مثلا  اگر کسی نے قسم کھائی کہ وہ گوشت نہیں  کھائے گا  اور اور پھر اسُ نے 

مچھلی کھالی تو اگر اُس کے عرف میں مچھلی کے لئے گوشت کا لفظ استعمال نہیں ہوتا تو وہ اپنی قسم میں حانث نہیں ہو گا۔ اگر چہ  

 قرآن نے مچھلی کے لیے گوشت کا لفظ استعمال کیا ہے ۔ 

 ۔ استحسان :  2

اس کا لغوی معنی کسی حسی ی معنوی چیز میں ظاہری اور پوشیدہ خوبیوں کا ادراک کرنا اصطلاح میں ہے۔ کسی قوی دلیل کی وجہ  

سے قیاس جلی کو ترک کر کے قیاس خفی پر عمل کرنا استحسان ہے ۔ امام سرخسی کے مطابق استحسان کا مفہوم یہ ہے کہ ظاہری  

قیاس کو چھوڑ کر اُس چیز کو اختیار کرنا جو عام لوگوں کے لیے فائدہ مند ہو۔  

24
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والی  راہ میں آنے  اس  اور  اُمور میں سہولت پیدا کی جائے  اجتماعی  افراد معاشرہ کے لیے  یہ ہے کہ  کا بنیادی فلسفہ  استحسان 

 مشکلات کو رفع

کیا  جائے ۔

25
 

 اسی لیے نبی مکرم ؐنے ابو موسی اشعری اور معاذ بن جبل کو روانہ کرتے ہوئے فرمای : 

 26"بشروا ولْ تنفروا، یسروا ولْ تعسروا "   

 حضرت عبد الله بن مسعود فرماتے ہیں : 

 27" ما رای المسلمون حسنا فهو عند الله حسن"   

تاکہ  رکھا  کو ملحوظ خاطر  روش  کی  کر استحصان  اجازت دے  (کی  بنوانا  پر کوئی چیز  )آرڈر  اسلامی نے استصناع  اسی طرح فقہ 

لوگوں کے لیے آسانیاں ہوں ۔

28

جی دور میں استحسان کا اصول بہت ناگزیر ہو گیا ہے۔ بے شمار ایسے مسائل ہیں جو بذریعہ 

قیاس حل نہیں کیے جا سکتے: انہیں استحسان ہی کے ذریعے حل کیا جا سکتا ہے۔ مثلاً ضرورت مند انسان کی جان بچانے کے  

لیے خون منتقل کرنا، ی جان بچانے ی صحت کے غالب گمان کی بنا پر آپریشن کرانا ی غیر طبعی موت کے اسباب جاننے کے لیے 

پوسٹ مارٹم کرانا، تا کہ مجرم کے ساتھ انصاف کے تقاضے پورے کیے جاسکیں وغیرہ 

29

 

 ۔ مصالح مرسلہ :  3

یہ استنباط احکام کا ایسا اصول ہے جس میں انسان کی مصلحت و ضرورت کو پیش نظرکھا جاتا ہے۔ فقہا نے مصالح  تین اقسام  

ا ه )ii( مصالح معتبرہ )iبیان کی ہیں )

 

 ( مصالح مرسلہ iii( مصالح ملغ

ی ہیں جن    
حئ
ل

اول الذکر کو شریعت نے قبول کیا ہے جب کہ ثانی الذکرکو لغو قرار دی ہے ۔ اور ثالث الذکر سے مراد وہ مصا

پر شریعت خاموش ہے ، نہ اُن کا صراحتا اًعتبار کیا اور نہ ہی انہیں رد کیا۔ ان مصلحتوں کا دائرہ بہت وسیع ہے ہر زمانے میں ایسی  

بھانت بھانت کی مصلحتیں جنم لیتی رہتی ہیں جن کی رعایت قانون سازی اور احکام کی تفصیل بیان کی جاتی ہے۔ 

30

 

فقہاء کے ہاں جلب مصلحت اور دفع مضرت کا ایک کلیہ ہے جس کے تحت لوگوں کو دنیا و آخرت سے متعلق مصلحتیں ضرور   

حاصل ہونی چاہیں اور ضرر و نقصان سے انہیں بچانا چاہیے۔ یہی تربیت کا مدعا و مقصد  ہے۔ فقہاء نے یہ اصول قرآن پاک 

اور سورہ بقرہ کی آیت   90، سورہ نحل کی آیت    54، سورہ انعام کی آیت    156مختلف آیت جیسا کہ سورہ اعراف کی آیت  

 سے وضع کیا ہے ۔  209

 عز الدی مسلم کے بقول : 

 31" الشريعة كلها مصالح ، إما تدرا مفاسد أو تجلب مصالح"  

 شریعت مکمل طور پر مصلحتوں پر مبنی ہے ، ی مفاسد کو ختم کرتی ہے ی۔ مصلحتوں کو حاصل کرتی ہے ۔  
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 حافظ ابن قیم نے لکھا ہے :  

دانائی  و  اور حکمت  اور لوگوں کی مصلحتوں پر مبنی ہے ،شریعت سراپا  عدل  " شریعت سراسر حکمت 

ہے۔ امور ظلمت و زحمت اور کار ضرر و فساد سے شریعت کا دامن داغ دارنہیں ۔" 

32

 

 ید رہے کہ مصالح مرسلہ ایک دلیل کے طور پر عبادات و عقائد میں ہرگز قبول نہیں۔  

 ۔  اجماع : 4

لغت میں کسی چیز کا پختہ اور قوی ارادہ اجماع کہلاتا ہے ۔ جب کہ اہل اصول کی اصطلاح میں : " نبی کریم ؑ کی وفات کے بعد کسی   

دور میں، شرعی حکم پر ، امت مسلمہ کے مجتہدی کا اتفاق کرنا اجماع کہلاتا ہے۔ 

33

 

According to Muhammad Ameen Ahsan Islahi:  " Ijma is a 

form of Ijtihad, in face34" 

شروع میں ایک مسئلہ اجتہادی مراحل سے گزرتا ہے ، پھر علم و دلیل کی قوت اور افراد معاشرہ کے لیے موزوں ہونے کے  

باعث درجہ قبولیت پالیتا ہے اور آخر کارتلقى بالقبول عام اجماع کی صورت اختیار کر لیتا ہے ۔ اور یہ اجماع مسلمانوں کے لیے  

قطعی اور لازمی حجت بن جائے گا، اس کی مخالفت ی توڑ جائز نہ ہوگا ۔ 

35

 

اجماع کے حوالے سے دلیل   115اور سورہ نساءکی آیت    92، سورہ انبیاء کی آیت     104  -103سورہ آل عمران کی آیت  

" لا تنتفق أمتى  کے طور پر پیش کی جاتی ہیں ۔ ایک حدیث بھی اجماع کے لیے برہان قطعی کے طور پر پیش کی جاتی ہے۔

36على الضلاله " .

نبی مکرمؐ نے اجماع کو اہمیت دیتے ہوئے قبیلہ ہوازن کے جنگی قیدیوں کا مسئلہ ، جو کہ ایک فقہی مسئلہ   

تھا ، باہم مشورے سے طے کیا ہے۔ 

37

 

 ۔  قیاس 5

قیاس  کے لغوی معنی ہیں ایک چیز کو دوسری چیز سے ماپنا ۔ اہل اصول کی اصطلاح میں اس سے مراد یہ ہے کہ جس چیز کے حکم 

پر نص وارد نہیں ہوئی اُس کو حکم میں اسُ چیز کے ساتھ ملحق کرنا جس کےحکم پر نص وارد ہوتی ہے ، اس لیے کہ اس حکم کی 

علت میں دونوں کے حکم پر نص مشترک نہیں ۔ 

38

 

 اجتہاد کا سب سے مستحکم اور محفوظ اُسلوب قیاس ہے ۔ قاضی ابوبکر کے مطابق :  

ی   امر معلوم پر اس طرح محمول کرنا کہ دونوں کے لیے ایک ہی حکم  امر معلوم کو دوسرے  " ایک 

امور کے   دونوں معلوم  ۔ بشرطیکہ  جا سکے  کی  نفی   کی  ی صفت  حکم  اُس  ی  سکے  جا  کیا  ثابت  کو  صفت 

درمیان کوئی چیز بحیثیت موجود ہے۔" 

39
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 یہ تعریف ہر چند جامع مگر قدرے مشکل ہے ۔ ابوبکر جصاص نے  آسان انداز سے تعریف کی ہے:  

وہ علت کرتی  وہ حکم لگای جائے جس کا تقاضا  " کسی مخصوص چیز کی نظیر پر اشتراک علت کی وجہ سے 

لگای  وہی حکم  پر بھی  کا تقاضا ہے کیونکہ فرع  لگای جانے  وہی حکم  پر بھی  اس مشترکہ علت  ہے، یعنی 

جائے جو حکم اصل کا ہے۔" 

40

 

 ماوردی کی تعریف آسان تر ہے :  

اسِ لیے کہ فرع میں وہی علت موجود ہے جو اصل میں پائی جاتی    ، دینا  " فرع کو اصل کے ساتھ ملا 

ہے۔" 

41

 

 امام سرخسی کے مطابق : 

" قیاس عبارت ہے اسُ چیز سے کہ شے یعنی مسئلے کو اُس کی نظیر کی طرف لوٹا دی جائے ۔"  

42

 

 حضرت عمر نے حضرت ابو موسی اشعری کے نام ایک خط میں قیاس کی اہمیت اس طرح واضح کی: 

اسُے   اور قرآن و سنت میں اس کے بارے میں کچھ نہ ہو تو  رہا ہو  ھا رے دل میں کھٹک 

م

 

ت

"جو مسئلہ 

و امثال )جو نصوص میں موجود ہوں( انہیں   خوب اچھی طرح سمجھنے کی کوشش کرو۔ اس کے نظائر 

اچھی طرح جاننے کی کوشش کرو۔ پھر نئے اُمور کو اُن پر قیاس کرو۔ پھر جو اللہ کو زیدہ پسند ہو اور حق  

کے زیدہ قریب ہو، اُسے اختیار کرو ۔" 

43

 

 جہاں تک علت کی تعیین کا تعلق ہے تو اس ضمن میں فقہاء کو تین مراحل سے گزرنا ہوتا ہے ۔ یہ مراحل درج ذیل ہیں:

 ( تخریج مناط)  قرآن و سنت میں مذکور حکم کی اصل علت کو تلاش کرنا ( 1) 

 ( تنقیح مناط) نقد و تجزیہ سے وہ اوصاف علیحدہ کرنا جو علت نہیں بن سکتے اور اسُ وصف کا تعین کرنا جو علت بن سکتا ہے ( 2)

کرنا اور اس علت کے پائے جانے پر اصل کا حکم فرح پر لاگو کرنا(  متعین علت کو مقیس میں تلاش (تحقیق مناط  )اصل کی 3) 

44

 

مجتہد کا اپنی رائے  ی قیاس پر اطمینان کی کیفیت" شرح صدر" کہلاتی ہے۔ حدیث میں قیاس کا ثبوت اس واقعہ سے ملتا ہے 

ھا ری  

م

 

ت

 نے فرمای: "اگر 
ؐ
جس میں ایک عورت نے آپ کی خدمت میں حاضر ہو کر حج بدل کے بارے میں استفسار کیا۔ تو آپ

  :  نے فرمای 
ؐ
۔ تو پھر آپ اسُ نے کہا: "ہاں"  اس پر  ادا کرتی۔"  تو  تو کیا  یہاں آپ نے  "نعم حجی عنہا"ماں پر قرض ہوتا 

 عبادت حج کو قرض کی ادائیگی پر قیاس کیا۔

۔  حضرت عل   اسی طرح صحابہ  کوڑے   80نے عہد فاروقی میں شراب نوشی کی سزا    کی قیاسی  آراء بھی  کتب میں مذکور ہیں 

قذف پر قیاس کرکے مقرر کروائی۔ قیاس کے موضوع  پرفخر الاسلام علامہ بزدوی اور امام. مالک کی خدمات تاریخ اسلام کا  

اور اسی طرح علامہ بزدوی کی  اور "المدونۃ الکبری" میں قیاس کی بہت سی امثلہ موجود ہیں۔  ایک اہم باب ہیں ۔ "موطا" 
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" میں قیاس، اُس کی تعر یف تشریح، شرائط و ارکان وغیرہ پر نہایت علمی انداز میں  کنز الوصول إلى معرفة الْصول "

 بحث کی ہے۔  

 آئمہ اربعہ کے اصُول  اجتہاد :  

 حضرت امام ابو حنیفہ اصُول اجتہاد کے بارے میں کہتے ہیں : 

"میں پہلے کتاب اللہ کی طرف رجوع کرتا ہوں، اگر وہاں مسئلہ کا کوئی حکم نہیں ملتا تو پھر سنت رسول 

اقوال صحابہ تلاش کرتا   ان دونوں مصادر میں بھی حکم نہ ملے تو پھر  اگر  کی طرف رخ کرتا۔ ہوں، 

ہوں، جس صحابی کا جو قول حسب موقع ہوتا ہے، اسے لے لیتا ہوں، نہیں ہوتا تو چھوڑ دیتا ہوں لیکن  

جب معاملہ صحابہ سے نکل کر ابراہیم ، شعبی ، ابن سیری، عطا ، سعید بن مسیب تک پہنچ جاتا ہے تو پھر  

بات یہ ہے کہ یہ لوگ بھی اجتہاد کرتے تھے اور میں بھی اُن کی طرح اجتہاد کرتا ہوں۔ " 

45

 

جو چیز قرآن سے ثابت ہو اُسے ابو حنیفہ قطعی اور جو سنت سے ثابت ہوا سے ظنی رکھتے ہیں۔   

46

 

 جو لوگ یہ کہتے ہیں کہ ابو حنیفہ قیاس کو سنت پر ترجیح دیتے ہیں اُن کے بارے میں وہ خود فرماتے ہیں: 

"خدا کی قسم وہ لوگ دروغ گو ہ اور  افتراء پرداز ہیں جو کہتے ہیں کہ ہم سنت پر قیاس کو ترجیح دیتے ہیں،  

 جب نص موجود ہو تو پھر قیاس کی کیا ضرورت رہ جاتی ہے ۔ " 

 فقہ مالکیہ کے ترجمان قاضی عیاض ،امام مالک کے اُصول اجتہاد   کے بارے میں لکھتے ہیں : 

" امام مالک کے ادلہ بڑے مربوط ، اور طریق اجتہاد انتہائی عقل اور منطقی ہے۔ وہ کتاب اللہ کو دیگر  

اور  لیتے  کو  ظواہر  پھر   ، دیتے  اولیت  کو  نصوص  نے  قرآن  ہیں۔  جانتے  مقدم  طرح  کی  ائمہ 

، اس   تیسرےدرجےپر مفاہیم کو لیتے ۔ سنت و حدیث میں خبر تواتر کو اولیت دیتے ، پھر خبر مشہور کو 

کے بعد خبر واحد کو ۔ اسی طرح احادیث ہیں پہلے نصوص ، پھر ظواہر ، اس کے بعد مفاہیم سے استدلال  

کرتے ۔ پھر عمل اہل مدینہ اور پھر قیاس کو ملحوظ رکھتے ۔ اور عمل اہل مدینہ انُ  کے نزدیک اجماع ہے 

۔" 

47

 

امام شاطبی انہی چار اصُولوں کو ہی فقہ مالکی کے اُصول مانتے ہیں۔   

48

 

کے  احمد  اور فقہ  کہ فقہ شافعی  جا سکتی ہے  بات کہی  یہ  بارے میں  اجتہاد کے  اصول  مالک  کے  امام 

امام شافعی   و قواعد  اصُول  زیدہ وسیع ہے۔اگرچہ فقہ کے  کا میدان  اسِ میں اجتہاد بالرائے  بالمقابل 

انِ تمام  سے پہلے موجود تھے لیکن مدون و مرتب نہ تھے ۔ لہذا امام شافعی پہلے شخص ہیں جنھوں نے 

 اُصول و قواعد کو کتابی شکل دے کر "الرسالہ "   اور " الام"لکھیں۔ 
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امام شافعی قرآن کے بعد حدیث کو فوقیت دیتے ہیں۔ لیکن امام ابو حنیفہ و مالک کی طرح مرسل اور منقطع حدیث کو وہ غیر 

مشروط طور پر قبول نہیں کرتے ۔ تعارض کی صورت میں قوی سند والی حدیث کو تر جیح رہتے ہیں ۔ حدیث کو اس کے ظاہر ی 

وہ  لیتے ہیں جو محاورہ عرب کے محاورہ کےمطابق  مفاہیم و معنی پر محمول کرتے ہیں۔ اگر اُس کے الفاظ و معانی کا احتمال ہو تو 

اُن کے ہاں حدیث قرآن کے کسی حکم کو منسوخ نہیں کر سکتی ۔ اقوال صحابہ حدیث کے خلاف ہوں تو حدیث پر عمل  ہو۔ 

ہوگا ۔ 

49

واحد سے  وہ خبر  ۔  " اور"الام" میں بیان ہوئے ہیں 

 

امام شافعی کے اصول اجتہاد ان کی دو معروف کتب "الرسالة

اُس کا راوی ثقہ ہو اور حفظ و صدق میں اچھی شہرت رکھتا ہو۔ قرآن وسنت کے بعد امام شافعی   بھی استدلال کرتے ہیں اگر 

 اجماع سے استدلال کرتے ہیں ۔ لیکن کہتے ہیں کہ :  

کا  "وہ اجماع بہتر ہے اور معتبر ہے جو عہد رسالت کے بعد ایک عصر کے تمام تمام فقہاء اور مجتہدی 

اور   ایک علاقے کے فقہا  ہو ۔کسی   کیا  نہ  اختلاف  اور کسی نے بھی  اور کس نے  ہو  پر  کسی حکم شرعی 

مجتہدی کا کسی مسئلے پر اتفاق کرنا اجماع نہیں۔ صحابہ کے اجماع کو خبر واحد پر ترجیح ہے ۔" 

50

 

۔  امام شافعی استحسان و مصالح مرسلہ کو ایک نئی شرعیت گھڑنے کے مترادف کہتے ہیں 

51

امام شافعی مصلحت مرسلہ کو اس 

صورت میں تسلیم کرتے ہیں جب وہ اُس مصلحت معتبرہ کے مشابہ ہوں، جو نص سے ی اجماع سے ثابت ہو ۔ امام شافعی عمل  

اہل مدینہ کو حجت نہیں مانتے۔ 

52

 

 ابن قیم اپنی کتاب اعلاام الموقعین" میں امام احمد بن حنبل کے بارے میں لکھتے ہیں:

" امام احمد نے فقہ میں کوئی کتاب اس لئے یدگارنہیں چھوڑی کہ وہ حدیث کے علاوہ کسی اور موضوع  

پر تصنیف کتب کو پسندیگی کی نظ سے نہیں دیکھتے تھے .... فقہ کے میدان میں جو کام آپ نے نہ کیا 

 وہ اُن کے نامور اور محنتی تلامذہ کے ہاتھوں انجام پای۔" 

 حجۃ اللہ البالغہ میں شاہ ولی اللہ فرماتے ہیں: 

" احمد  بن حنبل وسعت روایت ، مراتب حدیث کی پہچان اور فقہ واجتہاد کے میدان میں بہت بلند 

مرتبے پر فائز ہیں ۔" 

53

 

 امام ابن قیم کہتے ہیں کہ: 

" امام احمد نصوص قرآن و حدیث کو مقدم جانتے اور ان کے مقابلے میں اقوال صحابہ کو رد کر دیتے 

تھے ۔قرآن و سنت کے بعد صحابہ کے فتاوی کو لیتے ہیں اور صحابہ میں کسی کا فتوی مل جاتا اور اس کے  

 خلاف کسی دوسرے کا فتوی نہ ہوتا تو اسے قبول کر لیتے۔ " 
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 ۔اپنی  

 

اس سلسلے میں انہیں کسی ایک صحابی کا بھی قول مل جاتا تو اس کے مطابق فتوی دے دیتے اور اپنی رائے کو چھوڑ دی  

رائے قول اور عمل سب کی بنیاد قول صحابی پر رکھتے۔ آپ کا تیسرا اصول اجتہاد، یہ تھا کہ صحابہ کی مختلف آرا ءمیں سے اس کو 

ترجیح دیتے جو قرآن و سنت کے قریب ہوتی لیکن صحابہ کی آرا ء اور فتاوی کو چھوڑ کر کوئی منفرد رائے اختیار نہیں کرتے اور نہ  

ہی قیاس سے کام لیتے۔ چوتھا اصول یہ ہے کہ فقہ حنبلی میں  مرسل اور حدیث ضعیف کے مقابلے میں قیاس اختیار نہیں کیا  

جاتا۔ 

54

پانچواں اصول قیاس ہے کہ گوی یہاں اس کا استعمال ظاہر ہے کہ مجبوری کی صورت میں تھا۔ 

55

آپ اجماع صحابہ کو   

حجت مانتے ہیں۔ 

56

 

لہذا عصر حاضر میں اجتہاد ائمہ اربعہ کی رائے کی روشنی میں ہو،اتیہ بات ہمیں اس ورثہ سے محرومی سے بچا لے گی جو اسلاف 

سے کٹ کر مقدر بن جاتی ہے ۔یہ بات آج کل سمجھنا اس لیے بھی مشکل نہیں کہ سائنسی ایجادات بھی پہلے سائنس دانوں  

کا تجربہ سے فائدہ اٹھاتے ہوئے آگے بڑھنے کے لیے ہوئی تھی آئمہ اربعہ کے خلوص سے کون انکار کر سکتا ہے۔ 

57

 

لیکن بعض لوگ اس بات کو درست نہیں سمجھتے وہ کہتے ہیں کہ لوگوں نے ائمہ کی تکریم اور تنظیم اس طرح کرنا شروع کر دی  

کہ وہ معصوم  ہیں اور اجتہاد براہ راست قرآن و سنت کے بجائے اقوال ائمہ سے ہونے لگا جس کو اجتھاد فی المذاہب کہا جاتا  

ہے اور اختلاف رائے کو ائمہ کی توہین سمجھا گیا۔  

58

 حالانکہ یہ رویہ غلط ہے۔ 

 اسالی اجتہاد :  

اور روش وغیرہ کے آتے ہیں لہذا اسالی اجتہاد سے مراد وہ طریقے   اسالی، اسلوب کی جمع ہے جس کا معنی طریقہ ،طرز 

و اجتماعی اجتہاد کا فریضہ سر انجام دیتے وقت اختیار کرتے ہیں۔ نبی صلی اللہ علیہ  ھددی انفرادی 

 

حئَ
م

اور انداز و آہنگ ہیں جو 

وسلم سے لے کر عصر حاضر تک اجتہاد کا سلسلہ جاری ہے، مثلا آپ صلی اللہ علیہ وسلم نے وحی خفی اور مشاورت کے ذریعے  

اجتہاد فرمائے ۔ 

59

مثال کے طور پر ہجرت حبشہ کا حکم ہوا تو سفر کی تفصیلات طے کرنے کے لیے حضرت ابوبکر اور حضرت  

اور   اکابر انصار سے مشورہ کیا  اور  عل سے مشاورت فرمائی ۔اسی طرح غزوہ خندق کے موقع پر قبیلہ غطفان کے سرداروں 

مدینہ کے شہری نظم و نسق کے لیے مہاجری اور انصار کے نمائندہ اصحاب سے مشورہ فرمای۔  

60

اس طرح خلفائے راشدی  

نے بھی اجتہادی اسلوب مشاورت کے عنصر کو لازمی جزمانا۔مثال کے طور پر نبی کریم صلی اللہ علیہ وسلم کے وفات کے بعد  

کیا  اختیار  کا  طریقہ  اجتہاد  اجتماعی  انتخاب کے لیے  ابوبکر کے -خلیفہ کے  اعلان جنگ حضرت  زکوۃ کے خلاف  مانعین  اور 

انفرادی اجتہاد کی روشن مثال ہے۔ 

61

  

بعد کے ادوار میں مسلمان فقہاء نے اپنے اپنے انداز میں اجتہادی عمل کو آگے بڑھای ۔اس ضمن میں ان کے سواد اعظم نے  

حکومتی سرپرستی کے بغیر اس مستحسن کام کو پروان چڑھای ان حضرات نے نبی کریم صلی اللہ علیہ وسلم اور صحابہ کے فیصلوں کی 

روشنی میں اجتہاد کے فنی اسلوب اور مناہج دریفت کیے۔  

62
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اُن میں سب سے معروف اسلوب   ، اور اُن کے متبعین کے اجتہاد میں جن اسالی کو اپنای گیا  مثال کے طور پر امام ابو حنیفہ 

  س" ہے ۔ قیاس ایک ایسا اسلوب ہے،جس میں خطا اور غلطی کا امکان کم ہوتا ہے؛ اس لحاظ سے یہ اجتہاد کا ایک محفوظ 

 

"ق

اور مضبوط  منہج ہے ۔ اس کے علاوہ قیاس کے ذریعے اگر مسئلہ کاحل مشکل ہو تو احناف نے "استحسان" کا اُسلوب دریفت 

کیا۔ امام سرخسی کے مطابق ظاہری قیاس کو ترک کر کے اُس چیز کو اختیار کرنا جو تمام لوگوں کے لیے فائدہ مند ہو، استحسان 

ہے۔ 

63

 

اسی طرح مالکی مذہب میں " مصالح مرسلہ" کو ایک اجتہادی اسلوب کا درجہ دی گیا۔ چونکہ ہر دور کی اپنی اپنی مصلحتیں ہوتی  

ہیں، لہذا ان مصالح کو شریعت کے اصول پر پرکھ کر استنباط احکام ی قانون سازی کا عمل جاری رکھنا چاہیے ۔ اس ضمن میں 

ئ ا ت" وه مصالح ہیں کہ جن کا اعتبار استنباط احکام میں کیا جاتا ہے اور یہ تینوں اقسام 

 

ئ ی
ش
ح

 

ت

،    "حاجیات" اور " "ضروریت" 

ضل ح " 

 

سی
اور حافظ ابن قیم نے " ا مقاصد شریعہ میں داخل  ہیں ۔ فقہ حنبلی میں وسعت پیدا کرنے کے لیے ابن قدامہ  

64

 

کے اسلوب کو اپنای ۔ جہاں تک شافعی فقہار کا تعلق ہے تو انہوں نے " استدلال " کا اسلوب اختیار کیا ۔ اس کا مفہوم یہ ہے کہ  

کچھ معلوم حقائق کی بناء پر نا معلوم چیز تک پہنچنا ۔ اس طریق اجتہاد میں ہروہ دلیل کار آمد ہوتی ہے جو نص اجماع اور قیاس 

کے علاوہ ہو ۔ 

65

 

فقہاءکے ہاں " فتح الذرائع" 

66

اور "سد الذرائع"   

67

بھی اسلوب اجتہاد کے طور پر استعمال ہوتے ہیں ۔ 

68

ان اسالی اجتہاد  

میں عرف و عادت بھی شامل کئے جاتے ہیں ۔ بحرحال ان اسالی  کو  اجتہاد کے وقت مد نظ رکھنا ایک مجتہد کے لیے ناگزیر  

 ہے ۔ 

 معاصر نظیت  

امتِ مسلمہ کے وہ بطلِ جلیل ہیں کہ بیسویں صدی عیسوی میں اسلام اور اس کے تقاضوں کو سمجھنے میں شای ہی    علامہ اقبال

کوئی آپ کے ہم پلہ ہو سکے۔ اُن کی شخصیت میں مشرق و مغرب کے کم و بیش تمام علوم کا اجتماع آپ کو آپ کے معاصری 

و   و فکری کاوشوں کے نتیجے میں آپ نے اسلام کو ہی بنی نوع انسان کی حقیقی فلاح  و ممتاز کرتا ہے۔ اپنی تمام علمی  سے ممیز 

نجات کا  ضامن سمجھا اور کہا کہ مغرب کی سرمایہ داری اور روسی سوشل ازم دونوں افراط و تفریط کا نتیجہ ہیں ۔ 

69

 

اور   اسِ نتیجے پر پہنچے کہ اسلام ہر دور کی زندہ قوت ہے  مزی براں، علامہ اقبال قرآن و حدیث کے گہرے مطالعہ کے بعد 

قرآن کی حقیقی روح تغیر و تبدل سے عبارت ہے اور اللہ تعالیٰ  کی عظیم نشانیوں میں سے ایک ہے ۔ لیکن اسِ ہمہ وقت تبدیلی  

میں عقیدۂ توحید انسان کو ایک مضبوط اور مستقل سہارا فراہم کرتا ہے۔ یہی وجہ ہے کہ سیاسی و سماجی علوم میں یورپ کی ناکامی  

کی وجہ اسِ مستقل سہارے سے لاتعلقی ٹھہرا جبکہ اسلام کے جمود کی وجہ گذشتہ پانچ سوسالوں میں تغیر ی دوسرے الفاظ میں 

اجتہاد سے کنارہ کش ہو جانا تھا ۔ 

70
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Iqbal in his notable book namely “Reconstruction of Religious 

Thoughts in Islam” opines: “What then is the principle of 

movement in the Structure of Islam? This is known as 

Ijtihad.”71 

، کمیونزم ی زمانۂ   اُن کے نزدیک فاشزم  و ابدی حقیقت تسلیم کرتے ہیں۔   ازلی  ، اقبال صرف اور صرف اسلام کو ہی  القصہ 

حال کے اور ازم کوئی  حقیقت نہیں رکھتے۔ 

72

ہاں البتہ وہ اجتہاد اجتماعی کو فی زمانہ اسلام کے وجود کو قائم و دائم رکھنے کے لیے    

 نا گزیر گردانتے ہیں ۔  

Iqbal further maintains: Ijtihad literally means to exert. In the 

terminology of Islamic law it means to exert with a view to 

form an independent judgement on a legal question. The idea, I 

believe, has it's origin in a well known verse of the Quran__ 

‘And those who exert, we show our path.”73 

علامہ اقبال زمانۂ حال کے تقاضوں کے مطابق اسلام کے مطالعہ کے قائل تھے ۔ سید محمد سعید الدی جعفری کے نام ایک خط 

 میں فرماتے ہیں:

 ے جانے کا محتاج ہے ۔  
ن

 

کی
" ایشیا کے قدیم مذاہب کی طرح اسلام بھی زمانۂ حال کی روشنی میں مطالعہ 

اُن کی تصانیف میں  ۔ مگر  اور دیگر اسلامی مصنفین نے بڑی خدمت کی ہے  پُرانے مفسریِ قرآن 

بہت سی باتیں ایسی ہیں جو جی دماغ کو اپیل نہ کریں گی۔ میری رائے میں بہ حیثیتِ مجموعی زمانۂ حال  

اور شاہ ولی اللہ محدثِ دہلوی کا مطالعہ کرنا چاہیے ۔ اسِ کے علاوہ ابنِ  کے مسلمانوں کو امام ابنِ تیمیہ 

 وی کو بھی از سر نو دیکھا جائے ۔ نئے تعلیم یفتہ مسلمان اگر  

 

 
م
َ
رشد ، غزالی ، رومی ، زمخشری ، رازی اور ب

میں بڑی مدد دے سکیں  re-interpretationعربی زبان میں اچھی دستگاہ پیدا کر لیں تو اسلام کے 

گے۔" 

74

"علامہ اقبال کا خیال ہے کہ صدیوں کے اس جمود کے بعد اب مسلمانوں کو اجتہاد منتسب 

فی المذہب کی نہیں اجتہاد مطلق مستقل کی ضرورت ہے ۔ ورنہ قرآن  کاحیات آفریں پیغام بے کار  

ثابت ہوگا۔" 

75

 

 ء میں لکھے گئے ایک خط میں ارشاد فرماتے ہیں: 1925ستمبر  2یہی وجہ ہے کہ علامہ اقبال صوفی غلام مصطفیٰ تبسم کو 

" ایران میں مجتہدیِ شیعہ کی تنگ نظی اور قدامت پرستی نے بہاء اللہ کو پیدا کیا جو سِرے سے ہی  

 قرآنی کا منکر ہے ۔ ہندوستان میں عام حنفی اسِ بات کے قائل ہیں کہ اجتہاد کے تمام دروازے 
ِ
احکام

بند ہیں ۔ میں نے ایک بہت بڑے عالم کو یہ کہتے ہوئے سنا کہ حضرت امام ابو حنیفہ کا نظیر ناممکن ہے ۔ 

اسِ وقت زمانے کی کسوٹی پر کسا جا رہا ہے ۔۔۔۔۔۔۔۔۔۔۔ میرا عقیدہ یہ ہے کہ جو   مذہب اسلام 

شخص اسِ وقت قرآنی نقطۂ نگاہ سے زمانۂ حال کے جیورس پروڈنس یعنی اصُولِ فقہ پر ایک تنقیدی نگاہ 
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ڈال کر احکام قرآنیہ کی ابدیت کو ثابت کرے گا وہی اسلام کا مجدد ہو گا اور بنی نوع انسان کا سب سے  

بڑا خادم۔" 

76

میرا مقصود یہ ہے کہ زمانۂ حال کے اصُولِ فقہ کی روشنی میں اسلامی تعلیمات کا مطالعہ 

کیا جائے مگر غلامانہ انداز میں نہیں بلکہ ناقدانہ انداز میں ۔ 

77

"  

انُ کے  ۔  واقفیت رکھتے تھے  ق مسائل سے 
م
امد اور  وامض 

م

 

غ اور فقہ کے  روزگار ہیں جو اسلامی شریعت    

 
 

نابَ وہ  اقبال  علامہ 

 بارے میں ڈاکٹر خلیفہ عبد الحکیم لکھتے ہیں:

"علامہ اقبال کے نزدیک فقہ کا تمام دفتر نظِ ثانی کا محتاج ہے ۔ زندگی کے سانچے بہت حد تک بدل    

گئے ہیں۔ تشکیل فقہ جی کا کام بہت لازم ہے لیکن اسِ کے لیے ایسے مجتہدوں کی ضرورت ہے جو 

اسلامی تمدن ، سیاست اور معاشرت سے بھی اچھی طرح آگاہ ہوں۔" 

78

  

علامہ اقبال مسلمانوں کی منتخب اسمبلی کے ذریعے اجتہاد کو ضروری سمجھتے ہیں ۔ وہ اراکینِ اسمبلی کی مدد کے لیے ایسے جید علماء  

 کی موجودگی کافی سمجھتے ہیں جو دی و شریعت کے صحیح نقطۂ نگاہ کو اُن پر واضح کر سکیں ۔ اگر ضروری ہو تو علماء کی کونسل بھی بنائی

جا سکتی ہے جو مسائل کا شرعی نقطۂ نگاہ سے جائزہ لے کر اپنی رائے سے اسمبلی کو آگاہ کر سکے اور اسمبلی اُن کی پیش کردہ تجاویز  

کی روشنی میں فیصلے کر سکے۔ 

79

  

ء میں اجتماعی اجتہاد کے لیے پارلیمنٹ کے فورم کو استعمال کرنے کا تصور پیش  1924"علامہ اقبال نے 

کیا، جسے ثقہ اور مخلص علمائے دی کی معاونت حاصل ہو۔" 

80

  

، " علامہ  اقبال کے اصُولِ اجتہاد استحسان اور مصالح مرسلہ نہیں بلکہ مقاصد شریعت کے وہ اصُول ہیں جو عہد حاضر   القصہ 

کے مسائل کا حل تلاش کرنے میں اقبال کے زمانہ میں انتہائی مؤثر ثابت ہوئے اور آج انُ کا شمار مسلمہ اُصولِ فقہ میں ہوتا 

ہے ۔ پس معلوم ہوا کہ علامہ اقبال کے اصولِ اجتہاد میں روایتی اُصولِ فقہ کی بجائے مقاصد شریعہ کا اعتبار کرنے کا رجحان پای 

جاتا ہے ۔ مثلاً چونکہ خواتین کے حقِ طلاق کے لیے حنفی فقہ کے روایتی اُصول اجازت نہیں دیتے اسِ لیے امام شاطبی کے 

اصُولِ   اور جان کی حفاظت( کے عالمگیر  مال  دی، نسل، عقل،   ( کیا کہ مقاصد شریعہ  اقبال نے مطالبہ  حوالے سے علامہ 

حفاظتِ دی سے کام لیا جائے۔ مقاصدِ شریعہ کو اُصولِ اجتہاد کے طور پر اختیار کرنے میں شروع میں تذبذب نظآی۔ لیکن 

جب علماء کو مسئلہ کی شدت کا احساس ہوا تو انہوں نے اسِ طرزِ استدلال کو قبول کرتے ہوئے مالکی فقہ سے استفادہ کیا ۔ یوں 

فقہ حنفی کو وسعت دے کر اسِ میں تفویضِ طلاق اور عورت کے حق تنسیخِ نکاح کا اضِافہ کیا گیا ۔ مولانا اشرف عل تھانوی  

 الناجزه" لکھ کر اسُے قانونی شکل دینے کا مطالبہ کیا ۔ اور بالآخر  

 

ئ لة
ح
ل
ء میں مسلمان عورتوں کے حقِ تنسیخ نکاح کا  1939نے " ا

قانون منظور ہو گیا ۔"  

81

  

 جہانِ تازہ کی افکارِ تازہ سے ہے نمود؎ 
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 کہ سنگت و خشت سے ہوتے نہیں جہاں پیدا

 آئینِ نو سے ڈرنا طرزِ کہن پہ اڑنا ؎ 

 منزل یہی کٹھن ہے قوموں کی زندگی میں

Hillier  :اپنی کتاب میں علامہ اقبال کی عظمت کا یوں اعتراف کرتا ہے 

“His reconstructed vision of Islam makes Islam not only 

consistent and relevant to the modern world but also shows that 

Islam can make a uniquely valuable contribution to the culture 

of the global village.”82 

Sevcan Ozturk  :کہتا ہے 

“Iqbal’s philosophy can be regarded as a philosophy of 

activism: he establishes his philosophical thought with the aim 

of producing concrete changes and results in the outer world, 

which he summarizes in such statements as, ‘it is your task to 

create the new world.” 83 

ل اقبال کے تصور اجتہاد کے بارے میں لکھتی ہیں: 
م

 

ش

 ای مری 

“Iqbal has seen  -and he is perfectly right here-that the 

peculiarity of the prophetic mission consists of freeing the 

people of the traditional concepts of life.”84 

 عبدالکریم سَروش دورِ حاضر کے ایک نامور اسکالر اور فلسفی ہیں۔ وہ لکھتے ہیں: 

اور مذہبی علم میں فرق نہیں کیا۔ مذہبی علم حقیقت میں انسانی علم کی ایک قسم  " لوگوں نے مذہب 

نہ   اور مطلوبہ حل ممکن  اہم بے قاعدگیاں پیدا ہوئیں  انُ کے فیصلوں میں بڑی  اسِ وجہ سے  ہے۔ 

کوئی   کی  نو  کی تشکیل  مذہب  ہے۔  کاوش  انسانی  بہرحال  دی  معرفتِ  اور  ہے  آفاقی  مذہب  ہوا۔ 

ضرورت نہیں۔ ہاں اگر تشکیل نو کی ضرورت ہے تو وہ معرفتِ دی کی ۔۔۔۔۔۔۔۔۔۔ اگر روایتی  

کر لینا  ادراک  کا  عارضی حیثیت  کی  علم  تو پھر ہمیں مذہبی  ہے  و شافی نہیں  کافی  کار  کا طریقہ  اجتہاد 

چاہیے۔" 

85

 

" وہ  جسے  ہیں  کرتے  اجتہادی نظیہ سے  ایک  اپنے  کا حل  اسِ مسئلہ  پھر  سَروش  اور پھیلاؤ"عبدالکریم  سکڑاؤ   )"نظیۂ 

Theory of Expansion and Contraction    اور اور مذہبی علم میں فرق کرتی ہے  (کہتا ہے۔  یہ تھیوری مذہب 

اسِے صفائی  اور  کا رنگ چڑھتا ہے  وغیرہ  پر ثقافت  یہ مذہبی علم ہے جس  انسانی علم کی شاخ خیال کرتی ہے۔   کو  الذکر  ثانی 

اور عارضی پن   اسِ طرح ابدیت  اور مذہبی علم وقت کے ساتھ بدلتا ہے اور مذہب نہیں۔  ستھرائی کی ضرورت ہوتی ہے۔  

میں مفاہمت ہو جاتی ہے اور انِ دونوں میں پای جانے والی اسرار، حل ہو جاتا ہے۔" 

86
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اور مقامی  The Expansion of Prophetic Experienceعبدالکریم سَروش اپنی  دوسری کتاب"   " میں  اجتہاد 

 ثقافت کے باہمی تعلق کے بارے میں لکھتے ہیں:

" اجتہاد میں مختلف ثقافتوں کے رسوم و رواج اور خصوصیات کو مدِ نظ رکھا جائے۔ اور اسِ ضمن میں 

کو   احکامات  والے  و طلاق  نکاح  لہذا  جائے۔  رکھا  کو سامنے  کہ صورت  نہ  کو  روح  کی  اداروں  مذہبی 

دوسری زبانوں میں پڑھنے کی اجازت ہونی چاہیے ) اسِ کے مخالف بھی ہوں گے اور حامی بھی( . اسِی 

انہی   اجتہاد  اور  ہیں۔  حادثاتی  اور  ہے  کا حصہ  روایت  خاص عرب  بھی  حرام مہینے  اور  دیت  طرح 

حادثاتی چیزوں کی ثقافتی تشریح کا نام ہے۔"  

87

  

 عبدالکریم سَروش رقم طراز ہیں: 

 ( نظیہ  میرے   "Theory of Expansion and Contraction  یہ نے   
م 
مِ  

 
ِ

مِ  )

 م جس میں سے یہ گزرتا ہے، کے کئی  

 

ز

 

ئ کن
م

وہ  اور  وضاحت کرنے کی کوشش کی ہے مذہب کے فہم 

 اور مختلف النوع ہے۔" 

 

ہت ہَ
ج
ل

طریقے ہو سکتے ہیں۔  دوسرے الفاظ مذہبی علوم کا فہم بالقوہ کثیر ا

88

 

اُس کی کتب اسلام کی ایک ہزار سالہ  ۔  انداز لئے ہوئے ہے  روایتی  اور غیر  نیا  مشہور شامی مسلم اسکالر محمد شہرور    جوایک 

روایت کو چیلنج کرتی نظ آتی ہے ۔ وہ کہتا ہے کہ: اسلام کے ترقی پسند پیغام کو مسلم علما وفقہا نے دھوکا دی ہے۔ اس دھوکا دہی  

 کی یہ وجوہات ہیں: 

 ساتویں صدی عیسوی کے عرب کی مخصوص حالات کا جنون کی حد کو چھوتا ہوا تعلق  ●

 احادیث کا قرآنی نصوص پر اطلاق ) جس سے اُن کے معانی ماضی بعید میں ہے ہی قید ہو جاتے ہیں(  ●

 انسان کی عقلی استعداد پر بے اعتباری   ●

اُن کا آزادانہ فکر و سوچ کو دبا دینا ، وغیره۔ ●

89 

He further writes: Muhammad (PBUH) himself practiced ijtihad within Allah's limits 

and it is our obligation to follow him in this... His ijtihad’s were historical, relative 

and Contingent... and do not constitute Islamic legislation due to Prehistorical 

Contingency oul ijtihad may considerably deviate from his ijtihad"90 

 حاصل کلام  

وہ  کا  اسلام  اصول  و  اسالی  اسُ کے مختلف  اور  اجتہاد  کہ  ہو جاتی ہے  س 

م

 

لس

ا اظہر من  بات  یہ  بالا گزارشات سے  مذکورہ 

طغرائے امتیاز ہیں کہ جن پر امت مسلمہ بجا طور پر فخر کر سکتی ہے: کیونکہ اجتہاد ہی وہ بنیادی وصف ہے جو اسلام کو ہر دور  

و تساہل کا  کا قانونی ڈھانچہ جمود اور تعطل  : اسِ کے بغیر اسلام کی فقہ  کے تقاضوں سے ہم آہنگ کرنے میں ممدو معاون ہے 

شکار ہو کر قصہ پارینہ بن سکتا ہے۔ اجتہاد وہ عنصر ہے جو بحر طور اسلام کو عصر حاضر کی ایک زندہ قوت بنانے کے لیے لابدی 
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ہے  ۔انفرادی اجتہاد بھی ایک مستحسن عمل ہے لیکن اکثر مسلم سکالرز اسکے بجائے اجتماعی اجتہاد کو ترجیح دیتے ہیں۔ اجتماعی 

اجتہاد میں غلطی کا امکان کم ہوتا ہے ۔ لہذا اس کو قانونی شکل دینا آسان  ہے۔نیزاجتماعی اجتہاد اور اجتماعی فتوی کی ضرورت  

اور فتویٰ   اجتہاد  اجتماعی  رہا ہے، جبکہ  کا باعث بن  انفرادی فتوی امتِ مسلمہ کے انتشار  اجتہاد نیز  انفرادی  اس لیے ہے کہ 

 امت مسلمہ کے اتحاد کا باعث ہے۔ 

آ ج کے عالم و فقیہ کو جن مسائل و امور کا سامنا ہے، وہ ماضی کے مقابلے میں کہیں زیدہ گنجلک اور پیچیدہ ہیں۔ وہ اس قدر  

متنوع ہیں کہ انفرادی و اجتماعی زندگی کے تمام شعبوں کا احاطہ کرتے ہیں۔ ان متنوع مسائل و امور کا کماحقہ ادراک اور ان 

کی شرعی حیثیت کا تعین ایک فرد کے لیے عملاً ناممکن ہے۔ یہ صورت حال اس بات کی متقاضی ہے کہ آج کا اجتہاد محض 

علماء کی انفرادی کاوشوں کا مرہون منت نہ ہو بلکہ اجتماعی سطح پر علماء کی مجالس کے ذریعے ہو۔ اجتہاد کا کام فقہی اکیڈمیاں اور 

ادارے انجام دیں۔ ان اداروں میں عالم اسلام کے جید و ممتاز علماکو نمائندگی حاصل ہو علما کے علاوہ مختلف عصری علوم اور  

مدد  فنی نقطہ نظ سے سمجھنے میں علماکی  کو  زیر بحث مسئلے  جو  ہوں  اس مشاورتی عمل میں شریک  ماہری بھی  تخصصات کے 

اور پیش آمدہ   افراد مل کر امت مسلمہ کے اجتماعی زندگی کے مسائل پر شرعی نقطہ نظ سے غوروفکر کریں  کریں۔ یہ تمام 

مسائل کا شرعی حل دریفت کریں۔ اس طرح کا ایک منظم اجتماعی و شورائی اجتہاد ہی فقہ اسلامی کی معاصر ضرورتوں کو پورا  

 کرسکتا ہے۔ 

اس لیے عالم اسلام کے ممتاز فقیہ علامہ  مصطفی احمد زرقا اور عہد حاضر کے نامور عالم محمدیوسف قرضاوی کی بھی  یہی رائے ہے 

کہ آج کے عہد میں فقہ اسلامی کے مفاد میں ہے کہ نئے مسائل میں اجتہاد اجتماعی طرز کا ہو، اسلامی تاریخ کے روشن عہد کا  

 انفرادی اجتہادنہ ہو۔ جس میں عالم اسلام کے ممتاز علماء و فقہاء پیش آمدہ مسائل پر غوروخوض کریں۔ 

اور اجتماعیت چونکہ انفرادی کوتاہیوں کی  کا اہم لوازمہ ہے  القصہ، اجتہاد، اسلام کی عصر حاضر میں ناگزیریت ثابت کرنے 

 تلافی کر دیتی ہے۔ لہذا اجتماعی اجتہاد، اجتہاد کی بہتری صورت بھی ہے اور امُت مسلمہ کے اتحاد و اتفاق کا ضامن بھی ۔ 

 نوای زندگیانی نرم خیز است    میارا بزم بر ساحل کہ آنجا 

 حیات جاودان اندر ستیز است   بہ دری غلت و با موجش در آویز
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